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Voorwoord

Deze dubbeldikke aflevering van het Documentatieblad voor de
Geschiedenis van de Nederlandse Zending en Overzeese Kerken is
geheel gewijd aan de herdenking van de voor de Gereformeerde
zending belangrijke synode van Middelburg van 1896.

Ik dank Dr Chr.GF. de Jong te Paterswolde hartelijk voor zijn hulp
bij de opmaak van deze bundel en mijn studentassistente Elfriede de
Jong voor haar accuratesse bij het voorbereidende werk en vooral
bij het vervaardigen van het register.

P.N. Holtrop



De synode van Middelburg 1896 - 1996
P.N. Holtrop

Van 11 augustus tot 4 september 1896 werd in Middelburg onder
voorzitterschap van Ds B. van Schelven de Generale Synode van de
Gereformeerde Kerken in Nederland gehouden. Voor de zending
vande in 1892 verenigde Gereformeerde Kerken is deze synode van
grote betekenis geweest. Tijdens de zitting op de eerste september
werd een rapport aanvaard waarin een aantal beginselen waren
geformuleerd betreffende de zending. Op grond van die beginselen
werd aan het zendingswerk van de jonge Gereformeerde Kerken een
nieuwe, vaste vorm gegeven. De beginselen hadden betrekking op
het doel van de zending, de zender en de te zenden personen, voorts
op de vraag tot wie gezonden werd, de methode van zending en
tenslotte het verband met overheid en andere kerken of
groeperingen. Het meest bekend is Middelburg 1896 geworden door
wat jarenlang als vlag boven het zendingswerk van de GKN werd
uitgehangen: het kerkelijk karakter van de gereformeerde zending.
Men heeft de uitspraken van Middelburg 1896 wel de “magna
charta” genoemd van de gereformeerde zending.

Ook al is de situatie waarin de Gereformeerde kerken en haar
zendingsarbeid verkeren aan het eind van de twintigste eeuw
volstrekt veranderd vergeleken bij die waarin de synode van
Middelburg gehouden werd, toch, of misschien wel juist daarom, is
het verstandig terug te blikken in de geschiedenis. Al zou het alleen
maar zijn om zich rekenschap te geven van de vraag of er in de
zending en in de bezinning op de zending sinds “Middelburg 1896
iets veranderd is en wat er dan eigenlijk veranderd is en wat het is
wat tot die veranderingen aanleiding gegeven heeft.

Over die vragen gaat deze bundel. Nauwkeuriger gezegd: hij gaat
over de historische betekenis van de synode van Middelburg in 1896
en de invloed van de besluiten van deze synode op doen en denken
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in de zending van de GKN. Daarnaast wordt in deze bundel
aandacht geschonken aan de aard van en de aanleiding tot de
veranderingen die zich, vooral op grond van de ingrijpende
ervaringen van de Tweede Wereldoorlog in Europa en in Azi€ in het
zendingsbeleid en de zendingstheologie van de GKN hebben
voltrokken.

De kerkhistoricus Dr H. Reenders opent de bundel met een
zorgvuldige uiteenzetting van de (voor)geschiedenis van de Synode
en zijn betekenis. De betekenis van deze synode is dat hij - in het
spoor van Kuypers Tractaat van de Reformatie de Kerken (1883),
om zo te zeggen - de reformatie voltrok van de zending naar
calvinistisch model. Op die manier werd de zending vast verankerd
in de gereformeerde kerken. Duidelijk blijkt hoe groot de invloed is
geweest van Abraham Kuyper, maar ook wordt duidelijk hoezeer de
gang van zaken tijdens Middelburg 1896 aan zijn persoon gebonden
waren. De betekenis van de besluiten van Middelburg 1896, zo
betoogt Reenders, moet gerelativeerd worden. “Zij hebben veel
betekend voor de organisatie van de zending en voor het wekken
van betrokkenheid bij de zending, maar hun betekenis voor de
praktijk van het werk in Indonesié is betrekkelijk gering geweest”.
Ook de kerk- en zendingshistoricus Dr Chr.G.F. de Jong komt tot
die conclusie. De vraag hoe de zending van de Gereformeerde
kerken zich in organisatorisch opzicht heeft ontwikkeld na
Middelburg 1896 en hoe de Javaanse kerken zich in haar
zendingsarbeid lieten leiden door de “beginselen” van Middelburg,
beantwoordt hij met een titel boven zijn bijdrage die niet voor
tweéerlei uitleg vatbaar is: de onhoudbaarheid van de visie van
Middelburg 1896. De practijk van het zendingswerk bleek te
complex voor een werkelijk toepassing van het idee€ngoed van
Middelburg 1896.

Bij de vrijgemaakten, de andere erfgenamen van Middelburg 1896,
ligt het anders. De zendingshistoricus Drs J.A. Boersema betoogt
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dat de Gereformeerde Kerken (Vrijgemaakt) per saldo in het spoor
van Middelburg 1896 zijn gegaan. Het ligt voor de hand dat in
vrijgemaakte kring de “Middelburgse” gedachte betreffende de
zending als taak van de (plaatselijke) kerk als verwant aan het eigen
denken ervaren werd. De nadruk op de betekenis van de plaatselijke
kerk voor de zending leidde er zelfs toe datin 1951 de zendingsorde
van 1902 werd afgeschaft vanwege, zo betoogde men, de
centraliserende tendensen. Intussen laat ook Boersema zien hoe de
“wal” van de zendingspraktijk het “schip” van de “beginselen”
keert.

Het ligt voor de hand dat in een discussie over Middelburg 1896 en
de gereformeerde zendingsbeginselen ook aandacht wordt gegeven
aan een vergelijking tussen de kerkelijk-gereformeerde zending en
zendingsarbeid en zendingstheorie van “de anderen”, de
zendingsgenootschappen, wier arbeid tenslotte, in 1951, uitmondde
in het werk van de Raad voor de Zending van de Nederlandse
Hervormde Kerk. Van die taak kweet zich de zendingshistoricus Dr
Th. van den End. Bestonden tussen gereformeerden en de “anderen”
op het zendingsveld goede persoonlijke verhoudingen, tussen de
verschillende organisaties die zij vertegenwoordigden boterde het,
zeker tot aan de Tweede Wereldoorlog, veel minder. Vergelijking
van uitgangspunten en werkwijze van de zending van de GKN en
die van de genootschappen in de eerste helft van deze eeuw levert
een interessant beeld op. Van den End concludeert dat de
“Middelburgse” uitgangspunten de gereformeerde zending
inderdaad in verschillende opzichten een duidelijke eigen identiteit
verschaften, maar dat tenslotte toch de practijk - om niet te zeggen:
de aan alle zendingsarbeid voorafgaande gedeelde, zij het
onbewuste, culturele en politiecke vooronderstellingen der
zendingsarbeiders - de onderscheiden zendingsarbeid dwong in een
overeenkomstig patroon. De werkelijkheid van “contextualisering”
bleek ingrijpender dan door de ontwerper(s) van de beginselen van



P.N. Holtrop

Middelburg 1896 ooit was bedacht of ooit bedacht had kunnen
worden.

De tweede hoofdvraag van deze bundel betreft de aard van de
veranderingen in de zending sinds de Tweede Wereldoorlog en de
aanleiding tot deze veranderingen.

Dr D.C. Mulder, oud-hoogleraar Godsdienstwetenschap aan de
Vrije Universiteit, geeft een schets van de veranderingen in de
gereformeerde zending sinds de laatste halve eeuw: verbreding van
het werk over bijna alle continenten en vernieuwing van inzicht ten
aanzien van de taak van de zending. Het hoeft geen betoog:
Middelburg 1896 is - bijna letterlijk - achter de horizon verdwenen.
Over de reden van de omslag in het denken bij de gereformeerden
ten aanzien van het jodendom komt de kerkhistoricus Dr G.J. van
Klinken tot een aantal verrassende conclusies. Niet de kerkleiders
maar de “gewone” gereformeerden, niet de theologie maar de
dagelijkse werkelijkheid in de Tweede Wereldoorlog en de stichting
van de staat Israél heeft de stoot gegeven tot de noodzakelijke
vernieuwing in het denken over de verhouding tussen kerk en
jodendom.

Ook over de Islam zijn de Gereformeerden anders gaan denken,
constateert de godsdienstwetenschapper Drs H. Mintjes en hij
betreurt dat niet, zij het dat één element uit het Kuyperiaanse,
gereformeerde denken over de Islam naar zijn oordeel ook na
honderd jaar overweging verdient. Hij laat zien dat, bij alle
negatieve uitspraken over de Islam, Kuyper aan de Islam een eigen
plaats gaf, naast of in bepaalde opzichten zelfs boven het Jodendom
eninieder geval duidelijk onderscheiden van het “heidendom”. Dat
hing samen met Kuypers visie op de gemeenschappelijkheid van de
“monotheistische”, abrahamitische religies en met zijn leerstuk van
de “gemeene gratie”.

Kuypers bijzondere, eind negentiende-eeuwse visie blijkt reeds na
een halve eeuw verloren te zijn gegaan. Men behoeft echter niet
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Kuypers negatief oordeel over de Islam te delen om toch in diens
opvatting over de gemeenschappelijkheid van de drie
abrahamitische religies aanknopingspunten te vinden voor een
vruchtbare dialoog met aanhangers van de Islam .

In een evaluerend slothoofdstuk geeft de redacteur van deze bundel
zich rekenschap van de theologische betekenis van de omslag en
veranderingen in het missionaire denken van de Gereformeerde
Kerken.

Aan de bundel zijn twee bijlagen toegevoegd. Op 1 september 1896
werd het rapport inzake de zending door de synode van Middelburg
aanvaard. Dr Reenders bezorgde de uitgave van dat deel van het
rapport waarin de zes beginselen van de zending aan de orde gesteld
worden.

Aan ditals bijlage opgenomen gedeelte van het zendingsrapport van
1896 gaat een bijlage vooraf waarin het referaat van Abraham
Kuyper over de zending is opgenomen dat hij, in de vorm van een
aantal stellingen, op het zendingscongres van de “dolerende” kerken
in 1890 hield.

Deze bundel, ontstaan in de kring van de Werkgroep voor de
Geschiedenis van de Nederlandse Zending en Overzeese Kerken en
opgezet als een bundel ter herdenking van de synode van
Middelburg in 1896 en de daar en toen vastgestelde uitgangspunten
voor de zending, gaat wel over honderd jaar gereformeerde zending,
maar kan niet beschouwd worden als “de” geschiedschrijving van
de “Zending der Gereformeerde Kerken in Nederland”. In de eerste
plaats omdat er reeds gereformeerde zending was voor 1896, maar
vooral ook omdat bij het vaststellen van de thema's die in deze
herdenkingsbundel aan de orde zouden moeten komen de “horizon”
van 1896 natuurlijk een grote rol speelde. Om die reden zal men een
aantal voor de geschiedenis van de zending gewichtige thema's in
deze bundel niet aantreffen. In de behandeling van de uitwerking
van Middelburg op de zendingsterreinen en van de naoorlogse
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ontwikkelingen in de gereformeerde zending ligt voorzover het haar
werk in Indonesi€¢ betreft de nadruk iets meer op het werk in
Midden-Java dan op dat in Sumba. Voor studies over de zending op
Sumba kan verwezen worden naar de bundel die in 1995 verscheen
en waarin alle aandacht geschonken wordt aan de samenwerking
tussen de Gereformeerde kerken en de christelijke kerk op Sumba
in de laatste halve eeuw.'

Intussen, ook al voert deze bundel geen hoge pretenties, hij is wel
bedoeld als een bijdrage aan de bezinning op de zending van de
christelijke kerk aan het eind van de twintigste ecuw.

1 @!B Van Halsema, P. H%ltro R%endersf J A.C. Vel
De zending voorbij. Teru op de relatie tussen de
er%for eerdd K%r ken ln] eder 5 el’ll? de Chrzste ke Kerk

van Sumba 1942 - 1992, Kampen, 1



Reformatie van de zending naar Calvinistisch model.
De Gereformeerde Synode van Middelburg 1896

H. Reenders

Inleiding

Al aanstonds ging er een juichtoon in heel Walcheren op. Van
Walchegen kl(gqgk ge Jui hto%)n over al Zeelands elll,:ﬂ'lden na %n van
Zeelan glné 1e toon der dankzegging en der blijde hope heel het
land door.. %k ons 18 dez% uitkomst oorzaak van ongeveinsde
vreugde, niet het minst met het oog op hetgeen voor de Zending 1s
verricht. Olgize Zending tobde. Ze zwalkte 1n te ondiepe wateren, en
raakte daardoor telkens vast. Nu 1s ze vlot getrokken, en door een
diepe geul heen, in vrij vaarwater geleid.

Aldus gaf Abraham Kuyper uiting aan zijn vreugde over de goede
afloop van de synode van de Gereformeerde Kerken (GKN) te
Middelburg in de zomer van 1896." Hij geloofde zozeer in de kracht
van de calvinistische beginselen, dat aanvaarding hiervan als
uitgangspunt voor methode en organisatie naar zijn vaste
overtuiging vaart zou brengen in de zending na een lange periode
van twijfel en onzekerheid.

De synode van Middelburg heeft inderdaad veel betekend voor de
ontwikkeling van de gereformeerde zending. Zij heeft haar niet in
het leven geroepen, maar wel de specifieke vorm gegeven die haar
tot in Tweede Wereldoorlog heeft onderscheiden van andere
zendingsorganisaties in Nederland. Het meest karakteristieke
hiervan was, dat zij niet uitging van een zendingsvereniging maar
van het kerkelijk instituut als zodanig. Ook wat motivatie, doel en
methode betreft wilde zij de calvinistische traditie handhaven
waarvan de andere zendingsinstanties volgens haar waren
afgeweken.

In dit artikel gaat het niet zozeer over de doorwerking van de
besluiten van de synode van Middelburg in de praktijk van de

1 De Heraut, 13 sept. 1896.
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gereformeerde zending op Midden-Java en Sumba, maar over deze
besluiten als zodanig. Wat bewoog de synode om de beginselen
voor de zending vast te stellen? Wie hebben op deze vaststelling de
meeste invloed gehad? Wat was de inhoud ervan en hoe werden zij
in de kerken en op het zendingsveld ontvangen? En wat te denken
van de stelling van de cultureel anthropoloog Philip Quarles van
Ufford, dat deze beginselen en de vaststelling ervan een
ethnocentrisch karakter dragen, omdat zij niet zijn opgesteld vanuit
de behoeften van de zendingspraktijk in Nederlands-Indi€, maar
vanuit het streven van de GKN om eigen identiteit te versterken?

De zending vastgelopen

Zoals boven reeds vermeld ging het volgens Kuyper niet goed met
de gereformeerde zending. “Onze Zending tobde. Ze zwalkte in te
ondiepe wateren, en raakte daardoor telkens vast.” Hoewel over de
oorzaken verschillend werd gedacht, was de teleurstelling over de
ontwikkeling van de gereformeerde zending sedert de Vereniging
van 1892 algemeen. Lion Cachet, redacteur van De Heidenbode en
één van de bekendste leiders van de gereformeerde zending,’
noemde de toestand zelfs “zeer donker”. Sedert de Vereniging was
slechts één predikant en één arts naar Midden-Java uitgezonden.
Het verzoek van deputaten aan gereformeerde predikanten om zich
voor de zending aan te bieden had nauwelijks resultaat gehad. Het
ergste was echter,

2 Philip Qélarles .van, Ufford, “Cycles of Concern. Dutch
Refo Mlsfsflon in Centr% Java, 18?6-1970”, in; Philip
uarles van Utford and Matthew thof eleers, Religion and
r 9e§)§)lo7%m9e£t towards an integrated approach, (Amsterdam,
3 Zie voor Frans Li Cachet_ (1835-1899), predikant te
Rotterdam, ‘tr)estuursi)ila van lae N(GZV Zend%ngls)degutaat en
redacteurvande]lgezden ode: BgG]\(/iR I, (Kampen, 1978) 128-
129. Hij1s yooral beken I%ewor en door zyn reis naar Midden-
ava in"opdracht van de NGK en de NGZV (1891-1892). Zie
1ervoot zijn _FEen jaar op reis in dienst der zending,
Amsterdam; 1896.
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da{( geheel onze Zendingsarbeid onder de heerschappij schijn
omen te zijn van een boozen geest [...] Een geest van misstan.

enmlsverstan en mistroywen | ...] van verwarring en yerwikkeling
en verderving. Het 1s, of bijna njemand onder ons iemand meet
verstaat, zoodra er over de’Zending geipro en wordt, ongeveer
zooals bij Babel's torenbouw na de spraakverwarring.

Deze verdeeldheid en verwarring hadden betrekking op het zoeken
naar de juiste organisatie voor de kerkelijke zending in Nederland
en naar de juiste methode voor het werk in Nederlands-Indié.

Toen de Gereformeerde Kerken door vereniging van de Christelijke
Gereformeerde Kerk (CGK) en de Nederduitse Gereformeerde
Kerken (NGK) in het leven geroepen werden, was tevens de
zending van de GKN ontstaan. Het zendingswerk van de zich
verenigende kerken werd samengevoegd en de behartiging ervan
werd opgedragen aan een commissie, samengesteld uit de twaalf
leden van de voormalige synodale zendingscommissie van de CGK
en de zes oud-zendingsdeputaten van de NGK. Deze achttien
deputaten zetten het werk van de CGK op Sumba en in de steden
Batavia en Surabaya voort evenals dat van de NGK in Midden-
Java.’ In de eerste jaren moest veel geregeld worden op Java, maar
na enig geharrewar kon het werk van de Nederlandse
Gereformeerde Zendingsvereniging (NGZV) op Midden-Java - in
1892 slechts in beginsel door de NGK aanvaard - officieel worden
overgedragen (31 mei 1894), terwijl de kerkrechtelijke positie van

4 Df ezdenbode t( ]4 1896) . 18% 185. Ook ds ﬂ
Klaar (fr van Utrecht noemde “gebrek a,an eensgezmd le1
en eenhel ein saamwerking Fan ere erlyk vertrouwen”
%rootste probleem van de geref. zending. Zle HB, (1896) 192-

5 Acta éynode GKN, Amsterdam 1892, art. 22 Gedurende de

PJGI‘IO 1892-1896 waren ciie Voorzn:fer ? Van Minnen

trecht) en de secretaris ( van der Valk, Scheveningen)

van afgescheiden en de tweede voorzitter 1on Cache

13 h 1d t tter (ds F. Lion C t

Rotterdam) en tweede secretaris (ds J.H. Feringa, Klundert)
van dolerende atkomst.

11



H. Reenders

de gemeenten en zendelingen te Surabaya en Batavia werd
vastgesteld op de synode van Groningen (1899).°

Hoewel niet uitdrukkelijk in de verenigingsbepalingen vermeld,
moesten deputaten zich ook bezig houden met “de inrichting van de
zendingsarbeid”. Deze zaak heeft de meeste tijd en moeite gekost.
De verenigde kerken gingen wel uit van het beginsel dat alleen
kerken door Christus gemachtigd zijn om zending te drijven, maar
over de organisatorische uitwerking hiervan dachten zij
verschillend.” Met name over het ambt van de zendeling en de vraag
welke kerkelijke instantie voor diens uitzending verantwoordelijk
was - kerkeraad, classis of deputaten - waren zij ernstig verdeeld. De
deputaten slaagden er niet in deze meningsverschillen te
overbruggen, zodat hun rapport aan de synode van Dordrecht (1893)
vergezeld werd door drie afwijkende adviezen.®

Het rapport als zodanig - afkomstig van Lion Cachet - was
pragmatisch. Het ging uit van de gedachte, dat in de zending niet
teveel tijd besteed moest worden aan “getheoretiseer”.” Men moest
zich beperken tot het opstellen van enkele regels en zich hierbij
zoveel mogelijk aansluiten bij de praktijk van de voormalige
zendingscommissie van de CGK of bij die van sommige
presbyteriaanse kerken in het buitenland. Concreet betekende dit,
dat de zending van de gezamenlijke kerken moest uitgaan en dat
deze de uitvoering ervan moesten opdragen aan deputaten. Deze
deputaten zouden door de provinciale synoden moeten worden
aangewezen en aan de generale synode verantwoording afleggen.
Zendelingen zouden volgens het rapport hetzelfde ambt moeten
vervullen als de dienaren des woords in Nederland.

6 Acta synode GKN, Dodd 1893, art 87, 232; Rapport De
Zendml% aan synode Middelbyrg’ 1896, 6-9; Actagynode f
elburg 1896, art. 137; Ide Gromngen 189
?( orle Van Deputat n 1n za e de vereen (S%ng er Geref
Ker Acta syno mster am 1
Acta synode ‘GKN, Dor recht 893
Notuléen Dep. Zending, 12 junien4’ Juh 1893

OO0

12



Reformatie van de zending

In onderscheid tot dit rapport wilde Ds J.H. Feringa - een
medestander van Lion Cachet en destijds predikant te Klundert -
alle zendingsarbeiders in het ambt van evangelist bevestigen.'® Dr
L.H. Wagenaar en ds N.A. de Gaay Fortman - de denkers of
theoretici onder de deputaten, die evenals Feringa en Lion Cachet
van dolerende afkomst waren, predikant resp. te Arnhem en
Amsterdam - wilden de zending tot in elk onderdeel vanuit de
gereformeerde beginselen opbouwen. Wagenaar dacht bij deze
beginselen vooral aan die welke in de Dordtse Kerkorde (DKO)
waren neergelegd, terwijl De Gaay daarnaast ook rekening wilde
houden met de beginselen, die door de gereformeerde zending in de
zeventiende eeuw in praktijk waren gebracht. De
verantwoordelijkheid voor de zending moest volgens beide
predikanten overeenkomstig de kerkrechtelijke opvattingen van de
Doleantie bij enkele plaatselijke gemeenten berusten, die hierin
gesteund konden worden door één of meer classes."'

De synode van Dordrecht was uiteraard niet gelukkig met deze
verdeeldheid. Zij benoemde dezelfde deputaten echter opnieuw en
gaf hen de opdracht om voor de volgende synode nieuwe
voorstellen in te dienen, waarbij het accent moest liggen op de
medewerking van de kerken zelf aan de zending."? Deputaten
slaagden er echter weer niet in om het met elkaar eens te worden. De

10 dcta synode GKN, Dordrecht 1893, art. 87. Zie voor J.H.
Ferm% (1839-1925): Joh. de Hhas Gedenkt uw voorgangers,
Haa em 1984) 11, 96-97. Op het Zen 1n scongres van 1890
%te e Kuyp erV or zendeling en m}g tvan evangelist te
evestl%en Pro F.L. Rutg ers ma te ec ter bezwaar omdat

1tam een ultengewoon ambt era{)ostohsc ceeuw’ was.
Zie: Acta Zen i congres 1890

11 Acta synod K%\/ t]893 87. Zie voor L. H.
Wagenaar31855 1910) BL SKamEen 1988)389 -391;
voor N e Gaay Fortman 1845 Joosse, “Scoone
dingen sijn swaere ngﬁn en n erzoe aar de’'motieve
en ‘activiteiten ln e eder n tot verbreiding van de
gereformeerde religie ge uren e de eerste helf van de
zeventiende eeuy, (Eeiden, | z)

12 Acta synode GKN, Dordrecht 1893, art 88, 105-107.
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enige vooruitgang was dat zij de verschillen konden terug brengen
tot twee stelsels, die met de trefwoorden “centralisatie” en
“decentralisatie” werden aangeduid."” De voorkeur van de meeste
deputaten - dat wil zeggen degenen die lid van de
zendingscommissie van de CGK of van het hoofdbestuur van de
NGZV waren geweest - ging uit naar het “centralisatie-stelsel”. Hun
standpunt was als volgt. Zending is wel roeping van iedere
plaatselijke gemeente, maar plaatselijke gemeenten kunnen deze
roeping alleen samen uitoefenen. De zending behoort daarom thuis
op het terrein van de synode. De uitvoering ervan wordt door de
synode aan vijf deputaten opgedragen, die aan de volgende synode
verantwoording moeten afleggen. Naar hun mening kon de DKO
niet als model voor de organisatie van de zending dienen. Gevreesd
moest worden, dat invoering van decentralisatie in de zending zou
leiden tot versnippering, verdeeldheid, ondeskundigheid en
financiéle onmacht."* De Gaay Fortman en Wagenaar, die de
minderheid vormden, hamerden opnieuw op de roeping van de
plaatselijke gemeente om zendelingen uit te zenden. Zij vonden de
termen “centralisatie” en “decentralisatie” geen goede omschrijving
van het meningsverschil. De vraag was niet of plaatselijke kerken
in de zending zouden samenwerken of niet, maar of zij het
zendingswerk in eigen handen zouden houden dan wel zouden
overdragen aan een college van deskundigen dat namens de kerken
zending zou drijven. Beide beginselen moesten tot hun recht
komen: niet alleen het recht en de roeping van de plaatselijke kerk
om leraren uit te zenden die aan haar verantwoording schuldig zijn,

13 Ferln%a had (flch aan het standpunt. van de meerderheid
econ ormeerd. Zie: Notu enDe en ing, 19-20 mrten 14-15
apr 896:; J. HfFermga plaa zending onder heidene

en mohammedanen_in eg l% ez van de Gereformeerde
Kerken in Nederland, (M1d e , 1896).

14 Rap@ort van eputaten otd ezen ngaan de generale synode
erefc ormeer e er en r and yeeng%eroegen tegen
%tstusl 6 naar g’l Lel én 75;vgl.

os in De Vrije Ker: 896 443-449.
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maar ook het recht en de roeping van het kerkverband om het
zendingswerk van de plaatselijke kerk te steunen en aanwijzingen
te verschaffen. Alle meerdere vergaderingen (classis, provinciale en
generale synode) moesten bij het geheel of een deel van het
zendingswerk betrokken worden en hiervoor deputaten benoemen. "’
Totzover de meningsverschillen in de GKN over de organisatie van
de zending in Nederland. Wat betreft de problemen ten aanzien van
de op het zendingsveld te volgen methode in het kort nog het
volgende. Ten tijde van de synode van Middelburg sleten de
zendelingen op Sumba hun dagen in het pastoraat onder de
Savunese christenen. Mede hierdoor slaagden zij er niet in om met
de Sumbanezen in aanraking te komen, zodat zij er steeds meer aan
twijfelden of zij wel op de goede weg waren. Min of meer uit
frustratie over deze situatie hadden deputaten zendeling J.J. van
Alphen in 1893 wegens “ongeschiktheid” ontslagen. De toestand
van de zending op Sumba leek zo uitzichtsloos dat men voor en na
1896 ernstig overwoog om zich van het eiland terug te trekken.' In
Midden-Java had Lion Cachet, die in 1891 in opdracht van de
NGZV en de NGK een onderzoek had ingesteld naar de kring van
Javaanse gemeenten rond Kyai Sadrach een grote ravage aangericht.
De afzetting van deze charismatische leider door Lion Cachet leidde
tot een ernstige verwijdering tussen de gereformeerde zending en de
circa 6500 Javaanse christenen. Hoe meer in Nederland bekend
werd over het optreden van Cachet des te groter werd de onvrede
over deze invloedrijke zendingsdeputaat.'” In verband met deze

15 Ibzd 88-99.
ctady ynode G. N Dord, echt 1893, art. 87, 93, 127; H.
Reen ers, “Zend1 yoor 1 g”in: W.B van Halsema'e.a
De z ndmg voor : Teru lik~op de  relatie t Iussen ‘de
Gereformeerde er en_in derland en de Christelijke Kerk
van umbga, (Kampen, 1995)

17 De Gaay Fortman aan Ku err 21 mrt 1894; “De zendin (&p
ava 1s in gevaar sints ds L.C 'daar zich vertoond heetft.
eeft met de knoet geregeerd”. Zie: J. Vree, “Brieven aan A
Kuyper als bron Van-informatie over het leven in de

15



H. Reenders

kwestie ontstonden spanningen in de kleine kring van zendelingen
in Midden-Java. Ds L. Adriaanse enerzijds en de onderwijzer J.P.
Zuidema en de zendingsarts J.G. Scheurer anderzijds dachten zeer
verschillend over de persoon en opvattingen van Sadrach.' Het
verschil van opvatting inzake de wijze van omgang met Javanen en
inzake de waardering van de Javaanse cultuur, dat hierachter zat,

trad steeds meer aan het licht.

tl‘)

Concentratie op de beginselen

Deze verdeeldheid over organisatie en methode van de zending
leidde in toenemende mate tot polemieken in de pers.” Vooral
deputaten moesten het daarin ontgelden. Vaak kregen zij de schuld
van de impasse waarin de zending verkeerde.”' Dit alles stond
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19 L. Adri
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Gereformeerde Kerken 1nd jaren 1892- 19((1)1” DNK, 37 (1992
44-45; z1e verder voor kwestle Sadrach: Sutqrman
Partonadi, Sadrach's commum d its conte tu roots. A
mneteen(tfn centu Javanese exp le(fszon ) ristianity,
Amsterdam, 1990) en de aar Verme e 1teratuur
ie voor L. Adrlaanse (1 6-1947): De Haas, Gedenkt uw
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natuurlijk niet los van het samensmeltingsproces waarin de pas
verenigde kerken zich bevonden en dat op de synode van Utrecht
(1905) zijn voorlopige afsluiting zou vinden. Behalve over de
zending bestonden ook ernstige meningsverschillen over de
theologie van Kuyper en de opleiding van predikanten. Al deze
zaken zaken moesten aan de orde komen, zodat de synode van
Middelburg met angst en beven tegemoet werd gezien. Zelfs voor
het voortbestaan van de GKN werd gevreesd.*” Des te groter was de
vreugde dat de synode er toch in slaagde om de drie genoemde
kwesties voorlopig op te lossen. Men heeft dit in gereformeerde
kring als een groot wonder en als een verhoring van het gebed
ervaren. De “broederlijke geest” die op de synode heerste, heeft
hiertoe veel bijgedragen. “Men heeft zich te Middelburg als één
bekend [...] en als één gevoeld [...] en aan de wederoprichting van
het Calvinisme gearbeid”, schreef Kuyper in het boven genoemde
commentaar in De Heraut.”

De inzet van Kuyper en van diens collega-hoogleraren Frederik
Lodewijk Rutgers uit Amsterdam en Herman Bavinck uit Kampen
heeft een positieve invloed gehad op de goede afloop. Kuyper trad
op als rapporteur van de commissie van praecadvies, die de
bespreking van het rapport van zendingsdeputaten op de synode
moest voorbereiden.** In deze functie stelde hij aan de synode voor
om het advies van de meerderheid niet aan te nemen. Volgens hem
was “het centralisatie-stelsel” niet in overeenstemming met de

22 Z1e voor de handeling van de bezwaren van de keflkeraad van
&1 A teg en Kuypers t eologie en van “het rapport
1n e‘?oom de” oplei mgslawestle J. Vree “Hoe de
01tade ontst De consohdatle er Verenlglng 1892-1905
}P ;’) 15 enJ Vree reg) e Veren §mg van 1892 en
0y aangsctzBenzs ampen 1992)113-16
erauy se
24 Ove{(eenkomstﬁde gewo te van de dolerenden werden alle
ingekomen stukken in han envan commissies van pracadvies
gegeven. Rutgers en een c? lega uit Kampen hielpen het
@o erameriéb e samenstelling van deze commissies. Zie:
ree, a.w.,
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gereformeerde beginselen van kerkregering. Bovendien was in het
advies geen aandacht besteed aan de zendingsmethode. De
commissie waarvan hij de spreekbuis was kon zich vanuit
kerkrechtelijk standpunt beter vinden in de minderheids-nota van
Wagenaar en De Gaay Fortman. Toch wees zij ook deze nota af,
omdat ze “te sterk en te eenzijdig naar plaatselijke autonome
Zending” overhelde en het gemeenschappelijke karakter van de
zending te weinig tot zijn recht liet komen. Bovendien had deze nota
zich evenmin uitgesproken over de zendingsmethode. De
commissie troostte de synode met de opmerking, dat al die moeite
en verdeeldheid bij het opstellen van een goede regeling voor de
zending haar niet hoefden te verbazen. De eigentijdse
zendingsbeweging was nu eenmaal weinig kerkelijk en voorzover
zij van kerken uitging nogal centralistisch-collegiaal georganiseerd.
Men had nog nooit geprobeerd om “zelfstandig vanuit onze
Gereformeerde beginselen én de methode der kerstening én de
methode voor de zendingsactie af te leiden”. De commissie stelde
voor om hiermee thans een begin te maken door nog tijdens de
synode de beginselen en grondtrekken van de gereformeerde
zending vast te stellen. Deze beginselen zouden dan - in scherpe
tegenstelling tot die van de Nieuwere Zending - basis en
uitgangspunt voor de regeling van de zending van de GKN moeten
worden.”

Dit voorstel van de commissie paste geheel binnen het programma
van Abraham Kuyper. Hij wilde de meningsverschillen in eigen
kring niet oplossen door plooien en schikken, maar door samen te
streven naar meer inzicht in en meer gehoorzaamheid aan de
calvinistische beginselen als uitgangspunt voor een oplossing.”® Het
calvinisme was volgens hem de zuiverste openbaring van het

25 Acta synode GKN, Middelburg 1896, art. 62. )
26 Zie de Ofmerkmgen van Kugger en van ds J. Jaeger in De
Heraut, 27 sept. en 25 okt. 1896.
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christelijk geloof omdat het de absolute soevereiniteit van God over
het gehele leven proclameert en gehoorzaamheid eist aan de regels
en verordeningen die Hij voor de diverse levenskringen gesteld
heeft. De soevereiniteit Gods moest opnieuw uitgangspunt en de ere
Gods weer grondmotief van individueel en collectief handelen
worden.”” Ook op het terrein van de zending. Tot nog toe ontbrak
het de zending aan diepgang. Zij moest uit “de ondiepe wateren”
van de Nieuwere Zending in welks denken zij gevangen zat en
telkens vastliep, worden bevrijd en overgebracht in het vrije
vaarwater van het calvinisme. Achter de organisatie en methoden
van de Nieuwere Zending - de zendingsbeweging van de 19¢ eeuw,
die Kuyper beurtelings een product van pi€tisme, methodisme en
verlichting noemde - moesten de GKN terug naar de calvinistische
zendingsbeginselen die in de 17e eeuw waren geformuleerd. Alleen
langs deze weg zou de gereformeerde zending uit de impasse
kunnen geraken.

Op de synodezittingen van 19 en 20 augustus heeft Kuyper dit
voorstel met veel verve verdedigd. Hij moet wel drie uur aan het
woord zijn geweest. Bij monde van Feringa en Lion Cachet verzette
de meerderheid van deputaten zich krachtig. Beiden beseften dat het
voorstel van de commissie zou leiden tot een breuk met de
bestaande koers en werkwijze. Zij waren bevreesd voor een ernstige
aantasting van de missionaire inzet van de GKN als de zending uit
handen van deputaten zou overgaan in die van de plaatselijke
kerken. Toch stemde de overgrote meerderheid van de synode

27 In de bidstond voor de synode had Kuyper gewezen op ge
waarde van het calvinisine als anti-systeeny tegenover de
levens- en wereldbesc ouwingen van e1gen tiyd. Zic: VYree, a.w,
128-131; vergelyk ook:. GJ. chufte, “Een samen.eymgzm
\ﬁrandermg envernieuwing in: Wolthuis, De Vereeniging,20-
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uiteindelijk in met de voorstellen van de pre-adviserende
commissie.*®

Vervolgens werd aan de professoren Bavinck, Kuyper en Rutgers
en aan de predikanten W.H. Gispen en L.H. Wagenaar en twee
ouderlingen opgedragen om beginselen en grondtrekken voor de
gereformeerde zending in kaart te brengen. Deze zware commissie
ad hoc - naar de datum van haar benoeming “de commissie van 21
augustus” genoemd - stond onder leiding van de voormalige
afgescheiden synode-praeses Gispen. Zij slaagde erin binnen een
week een gedrukt rapport op tafel te leggen. Het was door Kuyper
opgesteld en bestond uit drie delen, waarvan dat over de
zendingsbeginselen het belangrijkste was.”

De zendingsbeginselen

Dit deel begint met de opmerking, dat de gereformeerde zending de
soevereiniteit Gods als haar oorsprong, weg en einddoel erkent:
“Van Hem moet ze uitgaan, door wien Hij daartoe verordent, tot
degenen op wie Hij ze richt, op de wijze door Hem bepaald, in het
verband door Hem daarvoor gelegd.” Deze kernzin werd in zes
punten uitgewerkt, die wij hier kort samenvatten.

1. Wat is het hoogste doel?

Het einddoel van de zending is de verheerlijking Gods. Men moet
geen zending drijven op eigen initiatief - bijvoorbeeld vanuit het

28 Agta synodeMzddel (i/rg, art 62-63. Ds T. Bos noemde Kuyper
e ziel yan esyno €co missie” Volgens énwas 1,1yp§e

zeer e1nteresseer eze zaak em toon
be an e 1n ervanzun ultenlglewo € tgavevan organlsatle Zle
sffa De n1euwe re

eling”,
DR XX 896)§1zendn srubr1ek 144158 . Pol. S
Java ten Zul en, (Hoen 3
29 Acta Sygo e GK Mzddel ﬁklg 6, art 78 79 en 116.
an ere en waren gron trekken Voor e rege ing van en
er zen ing’ e VO rste van ~wat
zen 1n Swer moetworden Deze d c(f enb eva en aanwnzmgen
voor de praktische uitwerking van de beginselen.
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verlangen zielen te redden - maar vanuit gehoorzaamheid aan Gods
uitdrukkelijke opdracht.

2. Wie zendt?

God alleen bezit de bevoegdheid om mensen uit te zenden. Hij heeft
deze macht verleend aan Christus, die haar op Zijn beurt weer heeft
doorgegeven aan de apostelen (Math. 28:19). De bevoegdheid om
in Christus’ naam te onderwijzen en de sacramenten te bedienen kan
niet berusten bij een vereniging van zendingsvrienden, maar alleen
bij de plaatselijke geinstitueerde gemeente, die in de plaats van de
apostelen is gekomen (Hand. 13:1).

3. Wie te zenden?

Omdat de bediening van woord en sacramenten gebonden is aan het
ambt van predikant, kan een plaatselijke gemeente alleen
predikanten uitzenden om het evangelie te prediken, gelovigen te
dopen en kerken te planten.

4. Tot wie men zendt?

Hoewel het evangelie aan alle mensen gepredikt moet worden, moet
men beginnen bij de bevolking van de kolonién. Voor deze
bevolking dragen de Nederlandse kerken krachtens Gods voorzienig
bestel een bijzondere verantwoordelijkheid. In Nederlands-Indié
moet de zending zich richten op het hoofdvolk, de Javanen. Zij moet
hierbij niet atomistisch, maar communaal te werk gaan door zich
vooral te richten op de leidslieden en hoofden van dit volk.

5. Hoe moet de zending worden gedreven?

Om een volk tot geloof te brengen moet dikwijls voorbereidend
werk worden verricht. Onderwijs is nodig opdat de bevolking de
bijbel zal kunnen lezen en medische zorg om onder haar ingang te
vinden. Dit voorbereidende werk mag echter niet gelijk gesteld
worden met zending. Het draagt geen ambtelijk karakter en kan
evengoed door een vereniging worden verricht.
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De zending moet de valse religie in haar beginselen aantasten en
bestrijden, want de christelijke religie is de enig ware religie, terwijl
in andere religies sprake is van vervalsing van Gods ordinantién in
bijgeloof en afgoderij.

Ruimte moet gegeven worden aan de cultuur van andere volken.
Men mag van een Javaan niet eisen, dat hij onze vorm van belijdenis
en liturgie overneemt. God heeft de mensen niet gelijk geschapen.
Daarom “moet uit den boezem zelf van het bekeerde deel der
Javanen, die oostersche vorm voor lied, gebed en belijdenis
opkomen, die bij zijne existentie past”.

Tot instituering van plaatselijke gemeenten moet worden
overgegaan “zoodra meerdere geloovigen openbaar worden, en de
kracht hiertoe aanwezig blijkt”. In zo'n geinstitueerde gemeente
moet zo spoedig mogelijk een inheemse predikant beroepen
worden. Deze gemeente staat rechtstreeks onder Koning Jezus. Een
zendende kerk mag haar als moederkerk wel steunen en adviseren,
maar zich geen gezag over haar aanmatigen: “de Javaansche kerk is
met ons gecodrdineerd, niet aan ons gesubordineerd”.

Aangezien in Christus noch Jood noch Griek, noch Javaan noch
Nederlander is, moeten de gelovigen op Java in één kerk
samenleven. Alleen verschil in belijdenis, kerkregeering en taal kan
een reden tot afzonderlijke organisatie zijn.

6. Het verband der zending.

Zendende kerken moeten de (koloniale) overheid eerbiedigen en
gehoorzamen maar er tevens aan werken dat de overheid de
belemmeringen voor de zending uit haar regelgeving verwijdert.
Niet voor de zending als zodanig, maar wel voor haar onderwijs en
medische werk mogen de kerken van de overheid subsidie vragen
en aannemen.

Structuur en inhoud van de beginselen
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Hoewel dit niet in het rapport wordt vermeld, is de structuur en
inhoud van deze beginselen grotendeels ontleend aan De plantatione
et plantatoribus ecclesiarum, een tractaat van de gereformeerde
Utrechtse theoloog Gisbertus Voetius (1589-1676).° In
overeenstemming met dit tractaat hebben de beginselen een
duidelijk theocentrisch en ecclesiocentrisch karakter. Zending is
voor alles missio Dei, werk van God zelf: zij is uit, door en tot Hem.
Doel, motiefen methode van de zending worden door Hem bepaald.
Pas daarnais zending ook kerkenwerk: God heeft de geinstitueerde
kerk aangewezen als zendende instantie en de planting van de kerk
als het voorlaatste doel van de zending. Het ambt van dienaar des
woords is de uitvoerende instantie, want in de zending draait alles
om de ambtelijke verkondiging van het evangelie, de bediening van
de sacramenten en de planting van de kerk.*'

Naast en op basis van deze theologische en ecclesiologische
fundering van de zending spreekt het rapport zich ook uit over
enkele methodische beginselen, zoals de relatie hulp- en
hoofddienst, de houding jegens andere religies, andere culturen en
“jonge” kerken en het verband met de overheid. Vooral aan de
behandeling van deze onderwerpen kan men zien, dat de beginselen
van Middelburg niet zonder meer een herhaling van het tractaat van
Voetius zijn, maar een toespitsing ervan op de context van de
zending aan het eind van de negentiende eeuw vormen. Het was de
bedoeling van de commissie om aan de oude en reeds lang vergeten

30 Dit tractaat is later V rtaa d door. de gereformeerde
zendingsdeputaat Ds D. P er de titel: Gijsbertus Voetjus
Tractaat over, de plantmg e planters van. kerken,
Gromngen 1910. VTrvolgens is het esproken in de dissertatie
%an van Andel, DeZendingsleer van Gisbertus Voetius,
ampen

31 JAB Jongeneel, “Voetius' zendln stheologle de eerste

com rehen51eve protestantse zend1 eologie” . J. van Oort

cﬁnbe ende Voetius, (%(ampen 1989) 117-147;
DaV1 sc ran%ormmg ission, Pdaradigm Shifis in
Theo ogyo Mission, (New Yotk, 1992) 239-345:
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calvinistische zendingsbeginselen een nieuwe relevantie verlenen.
Deze beginselen waren in de 17e eeuw ontwikkeld in dialoog met
regeringen en handelscompagnieén (VOC, WIC), die de rechten van
de kerk vaak onvoldoende respecteerden, en in gesprek met de
rooms-katholieke missietheologie, die destijds in het nadenken over
de zending het verst gevorderd was.’”” In het rapport worden de
beginselen van Voetius opnieuw geformuleerd, maar nu in
confrontatiec met de door Kuyper cum suis geconstateerde
anthropocentrische en individualistische tendenzen van de
negentiende eeuwse zendingsbeweging. Tegenover “het winnen van
zielen” als hoogste of zelfs enige doel van de zending legt het
rapport de nadruk op de ere Gods en de planting van de kerk als
laatste en voorlaatste doel. Tegenover de bewogenheid met de
heidenen als het dominante zendingsmotief wordt de
gehoorzaamheid aan Gods bevel naar voren gehaald. Tegenover het
eigen initiatief van “de zendingsvrienden” en hun genootschappen
wijst het rapport op de kerk als de uitdrukkelijk door God
aangewezen zendende instantie. Tegenover de praktijk van de
genootschappen om niet of nauwelijks opgeleide zendelingen uit de
geringe standen in dienst te nemen, legt het rapport de nadruk op de
noodzaak om in de wetenschappelijke theologie opgeleide en in het
ambt bevestigde dienaren des woords uit te zenden. Tegenover de
menselijke willekeur bij het kiezen van het zendingsterrein wijst het
op de leiding Gods in de (koloniale) geschiedenis als
doorslaggevende factor. In plaats van de individualistische
benadering van de moderne zending pleit het voor een
“communale” benadering van het volk in zijn geledingen.

Behalve deze confrontatie met de eigentijdse zendingsbeweging
hebben ook de opkomende ethische politiek en het binnen de GKN
veldwinnende kerkrecht van de Doleantie met zijn nadruk op de

32 Jongeneel, “Voetius' zendingstheologie”, 118-123.
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plaatselijke gemeente als volledige kerk grote invloed uitgeoefend
op de formulering van de zendingsbeginselen.** Het rapport wijst op
de speciale verantwoordelijkheid van Nederland jegens de
bevolking van de kolonién, omdat zij “onder Gods bestel” aan dit
land is toevertrouwd. Het kiest niet voor de gezamenlijke kerken of
het kerkverband als zendende instantie maar voor de plaatselijke
kerk. In dit opzicht gaat het, evenals het rapport van de
preadviserende commissie, lijnrecht in tegen de bestaande praktijk
en tegen de opvattingen van de meerderheid van de
zendingsdeputaten.

De invloed van Kuyper

Het is onmiskenbaar dat Abraham Kuyper en diens vriend en
collega Rutgers de hoofdrol hebben gespeeld bij de formulering van
de gereformeerde zendingsbeginselen. Volgens ds H. Dijkstra
kwamen ze uit het brein van Rutgers: “Kuyper sprak uit, wat
Rutgers dacht”** Achteraf is het aandeel van elk van beide
hoogleraren moeilijk vast te stellen. Rutgers zal waarschijnlijk de
meeste invloed hebben gehad op het kerkrechtelijke deel van het
rapport.” Als Voetius-kenner heeft hij Kuyper waarschijnlijk op het
bovengenoemde tractaat opmerkzaam gemaakt, maar dan reeds ver
voor 1896. Uit de opmerking van Dijkstra mag echter niet de
conclusie getrokken worden, dat Kuyper in

33 Peter Heslam, “The christianisation of the East Indles The
s of Abraham Kuype on Dutch colomal %0 (;i
ectzon an mterng Jona review of missiology

1 ) . e “De Gerefoll(‘meerde Keir en 1n

Neder and een ond van kerken, geen ker ensen

91/1 te Velde (red.), Vereniging in Wederkeer, (Barneveld, 1992)

34 ZB (i 17) 52- 5 Zie voor H. Dijkstra (1851-1922): Chr.
Sy 6(3 ze Kam en, 1957) 421-422: voor F.L. Rutgers
836-1 Kam en 1978) 303-304.
35 k denk niet allee aan e pla tsehJ e gemeente als %(ndende
Instantie, maar ook aan het ambt van m1551gna1r pred

het onder noot 10 opgemerkte over het ambt van evangelist.
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zendingsaangelegenheden slechts de spreekbuis van Rutgers was.
Hiervoor is de overeenkomst tussen eerdere opmerkingen van
Kuyper en de strekking van het commissierapport te groot. Het
rapport draagt zijn stempel. Hij heeft het ook uitvoerig op de synode
verdedigd en aan zijn volgelingen uitgelegd in verscheidene
artikelen in De Heraut.*

De belangstelling van Kuyper voor de zending was niet van recente
datum. Kort nadat hij predikant in Amsterdam geworden was, trad
hij op als adviseur van de NGZV. In 1871 pleitte hij op het jaarfeest
van deze zendingsvereniging voor kerkelijke zending. Hij hekelde
de zendingsvrienden, die wel hun geld maar niet hun zonen voor de
zending over hadden.” In 1880 hamerde hij erop dat de NGZV zich
niet alleen gereformeerd moest noemen, maar het gereformeerde
beginsel ook in praktijk moest brengen: “Wil men zich
Gereformeerd noemen, dan moet men ook zijne kracht uit het
Gereformeerde beginsel putten”.*® Vooral op zijn aandringen
werden in dat jaar de zendelingen Van Alphen en Wilhelm niet door
het bestuur van de NGZV, maar door de Nederlandse Hervormde
Kerk van Renkum uitgezonden. Vrijwel onmiddellijk na de
Doleantie streefde de NGK ernaar het werk van de NGZV over te
nemen.” Op het zendingscongres van januari 1890, dat met het oog
op deze overname gehouden werd “ter bespreking van het werk der
Zending met daartoe afgevaardigde leden van kerkeraden”, hield
Kuyper het belangrijkste referaat. Aan de hand van 27 stellingen van
dogmatische, elenctische, missiologische en ecclesiologische aard*’
heeft hij van 10 uur 's morgens tot half vijf 's middags met de

36 DeHeraut 11 okt., 1,8 en 29 nov., 6, 13. 20 en 27 dec. 1896.
37 A }1 De zendzn%\;war de Schriff. fnlezdend woord voor
het e f% ]aar feest der Amster a )

38 “Notulen Alg. Vergadering NGZV, 26 méi 188? in: Th. van
%1{ E1 ol (ﬁereformeerde zendmg op Sumba Alphen aan den

yn

9 AJcta synodaal convent NGK Rotterdam 1887, art. 36 en 71.

0 Zie beneden, Bijlage I.
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aanwezigen de principia van de zending besproken. Sommigen uit
dekring van het NGZV-bestuur (onder anderen Lion Cachet) en uit
het midden van de CGK (W.H. Gispen en H. Dijkstra) ergerden zich
eraan, dat Kuyper de oorsprong van de Nieuwere Zending “zeer
onschriftuurlijk” en “door en door revolutionair” noemde en dat hij
de genootschaps-zendelingen met oefenaars vergeleek, omdat het
hun aan ambtelijk gezag ontbrak.” In de zomer van 1892 sprak
Kuyper te Groningen over “De Vrije Universiteit en de zending”.
Hij hekelde het onkerkelijk karakter van de Nieuwere Zending en
haar afkeer van de theologie, evenals de individualistische
benadering en het streven “den Javaan Gereformeerd te maken”. Hij
pleitte voor onderwijs in de Islam en het Hindoeisme aan de literaire
faculteit en voor dat in de natuurlijke godsdienst aan de filosofische
faculteit van de Vrije Universiteit. Verder hoopte hij, dat “alleen de
uitnemendste mannen [...] uit de aanzienlijken des lands” in de
zending zouden arbeiden.*

Wie Kuypers betoog op het zendingscongres en elders - ook in de
Encyclopaedie der Heilige Godgeleerdheid (1894) besprak hij de
zending® - vergelijkt met de beginselen van de synode van
Middelburg ziet veel overeenkomsten. Dit betreft niet alleen het
theocentrische en ecclesiocentrische karakter van de zending maar
ook het verzet tegen de heerschappij van oude over jonge kerken of
tegen het opleggen van Westerse geloofsvormen aan Oosterse

41 “Referaat van prof. dr. A. z drover “Zending*”, Acta van
en Ings-con reS ge en te Amsterdam 1890,

sterdam, 189 stra nze zendelingen
naars‘? M III (18901{2 270 H, Gispen, “De
er elijke zending in de practijk™, Ibidem, 2

42 MZ, XTI (1892) 12 -127. In zijn commentaarbest eed Dijkst a
de opmerklngen over oorsprong en geringe resultaten Van
Nleuwere Zendmg
d)q) Encyclopaedie der Heilige Godgeleerdheid,

Aster m 1894 I, 518-524. Nlet de emplrle maar Gods

oord aarin neergelegde . beginselen  moeten
uitg dngspu t en toetsteen Voor e.zending Zyn (521). Studie
Van zendingsleer of prostheti 1sn0 1gom “‘de Zending uit
haar 11ettant1sme op te hef en’ ?

43 A
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christenen.* De grootste invloed op de zending van de GKN heeft
Kuyper echter uitgeoefend door zijn rol op de synode van
Middelburg, want de hier door hem geformuleerde beginselen
werden niet slechts aangehoord en besproken, maar ook tot
uitgangspunt en leidraad voor de zending van de GKN verheven.

De aanvaarding van de zendingsbeginselen

In een opstel over de consolidatie van de Vereniging in de jaren
1892-1905 schrijft J. Vree, dat het in 1896 erop leek alsof, “op den
duur de gedachten van Kuyper en diens aanhangers op alle fronten
de overhand zouden krijgen, omdat ook de A-broeders, die in de
synode de meerderheid hadden, hem droegen en volgden”.* Deze
opmerking is ook van toepassing op de zending. Hoewel het rapport
van “de commissie van 21 augustus” lijnrecht inging tegen de wijze
waarop de zending tot nog toe was georganiseerd en tegen het
voorstel van de meerderheid van deputaten, werd het op 1
september unaniem door de synode aanvaard. Dit gebeurde, nadat
er een hele dag over was gediscussieerd en uitdrukkelijk was
verklaard dat slechts instemming met de hoofdzaken werd
gevraagd. Men hoefde het over de praktische uitwerking nog niet tot
in alle détails eens te zijn. Volgende synodes konden wijzigingen
aanbrengen, indien deze op grond van de ervaringen nodig bleken.
Ondanks al deze restricties betekende deze aanvaarding toch, dat de

44 In zin toelichting op stelli g XXV zei Kuyper op het
zenémgscon res, dat’ moeder erken” aan hun 1nan01e1e steun
aanjonge kerken’ eenrec 1}1 nen ontlenen om op die kerken
mvloed uit te oefenen: 1 1S 1erarch1e By stelling XVHI
merkte hi1j op, dat hij 1 onder fcti de Vaderen en Ro

een epen ance Van ee1 en estlc ten. “Voor ve e
nz N gee bepaal eVOO{SChl‘lften in het Woord; daarom
‘l € cr eglnse en en de daaruit, gétrokken
dljnen r1Jk om van schakeering naar tid, toestand

VO kskarakter enz. gewenscht”. Zie: Acta zendingscongres,

45 Vree fS Met A-broeders zijn leden van de voormalige
CGK bedoeld
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zending het oude spoor verliet en overging op het nieuwe spoor van
zending naar calvinistisch model.*®

Was er dan helemaal geen verzet? Zeker wel, maar dit verzet
brokkelde snel af en werd gedragen door een kleine groep mensen.
Het kwam ook niet van de kant van de voormalige afgescheidenen,
maar van Lion Cachet en Feringa.*’ Cachet heeftin De Heidenbode
zijn protest tegen de nieuwe koers voortgezet tot aan zijn plotselinge
dood op 27 november 1899. Zijn bezwaren betroffen niet zozeer de
beginselen als zodanig maar de uitvoerbaarheid ervan. Hij was een
echte vertegenwoordiger van het Réveil met zijn spontaniteit en
vurige zendingsijver, maar ook met zijn gebrek aan theologische
bezinning. Volgens hem kon alleen datgene goed voor de zending
zijn, wat het winnen van zielen bevorderde. Onderzoek naar de
geringe betrokkenheid bij de zending binnen de GKN was volgens
hem urgenter dan het zoeken naar de juiste calvinistische
uitgangspunten en methode. Hij vreesde voor “een redeneren
zonder doen”.*® Verder had hij veel argwaan ten opzichte van de
overheid: het aanvragen van subsidie voor de medische zending
beschouwde hij als het binnenhalen van het paard van Troje.”
Hoewel Cachet in 1898 loyaal meewerkte aan het besluit van de
kerkeraad van Rotterdam B om zich aan te melden als zendende
kerk, gafhij zijn bezwaren tegen de nieuwe koers niet op.> Het feit,
dat de GKN er tijdens zijn leven niet in slaagden missionaire
predikanten uit te zenden staafde hem in zijn mening: plaatselijke

g van de definitieve regeh Voor de zending, stelde

de commlss1e ad hoc 23 over angG epa ingen op, waarbij in
navol gmg van voorstellen Van ? lé(lf.y Fo ({nan 1n {)laats Van
¢en synodaa fputaatsc ap elf kléine deputaatschappen
werden mgegte gn wie een bepaalde zendingstaak werd

46 Atc node g Middelburg . 1896, art. 117-118. In
afwac

toevertrou id., art. 140, 141, 144.
47 B By Esés9er é)e goddell]ke leiding in de zending, (Rotterdam,
48 B, 1897 312,323
49 , 1898)411-413
50 HB,(1897)373; (1 98) 393-394, 405, 450.
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kerkeraden durfden de verantwoordelijkheid voor de zending niet
aan en predikanten waren niet bereid zich voor dit werk beschikbaar
te stellen. “Middelburg” ging teveel uit van wat binnen “het systeem
Nederland” paste en had te weinig oog voor de behoeften van het
zendingsveld.”' Feringa was het hierin met Cachet eens. Volgens
hem had de synode van Middelburg de zending slechts schade
berokkend.”

Eenzelfde soort scepsis ten aanzien van de besluiten van
Middelburg leefde ook in zendingskringen buiten de GKN. Het leek
allemaal wel mooi op papier, maar men twijfelde aan het effect
ervan, gezien de geschiedenis van de gereformeerde zending. De
Duitse missioloog J. Warneck noemde de gereformeerde zending
bijvoorbeeld “eine exklusive Kirchenmission, von welcher man
mehr hort als sieht. Jedenfalls wiirde diese Mission ganz andere
Erfolge zu verzeichnen haben wenn hier mit Kraft eingesetzt wiirde
statt auf miissigen Theorien herum zu reiten”.”

Zoals gezegd kwam van de voormalige afgescheidenen nauwelijks
verzet tegen de besluiten van de synode. Ds Harmen Dijkstra te
Smilde (1851-1922), die de zendingsrubriek in De Vrije Kerk
verzorgde en later hoofdredacteur van het Mosterdzaad en het
Zendingsblad is geworden, kon zich goed in de hoofdlijn van het
commissierapport vinden. Hij had vanuit zijn grote kennis van de
zendingspraktijk en vanuit zijn geestelijke achtergrond echter wel
kritiek op enkele onderdelen. Deze kritiek is te interessant om
onvermeld te laten. Dijkstra vond, dat het rapport het zendingsbevel
te zeer voorop stelde en te weinig sprak over het motief van de liefde
van en voor de Here Jezus. Persoonlijk zou hij de uitverkiezing
minder op de voorgrond gesteld hebben en meer de nadruk gelegd
hebben op Gods liefde tot zondaren. Het recht tot uitzending werd

51 HB (61897)330 -333; HB, (1898)488-492; HB, (1899) 551-552,

52 HB (1897) 363-365.
53 Esser aw., 39, 40.
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te zeer tot de plaatselijke kerken beperkt. Meerdere vergaderingen
(classis, provinciale of generale synode) zouden dit recht ook
kunnen uitoefenen als plaatselijke kerken verstek lieten gaan. Hijj
deelde Kuypers bezwaren tegen het woord zendeling niet. Dat dit
woord associaties van zwakte en afhankelijkheid zou kunnen
oproepen, vond hij geen gezwaar: “De kracht van den Zendeling zit
niet in zijn hoog optreden of in een beroep op zijn heerlijk en
goddelijk ambt, zij schuilt integendeel in zijn zwakheid”. Sommige
passages van het rapport roken hem teveel naar de studeerkamer. De
suggestie werd gewekt, dat zendelingen voortdurend volksleiders
toespreken zoals Paulus op de Areopagus en dat zending bij
beschaafde volkeren meer kans van slagen zou hebben dan bij
volken die van de Westerse beschaving verstoken zijn. Voor het
opleiden van toekomstige Javaanse predikanten in Nederland
voelde hij niets, op grond van de ervaringen.>* Wat echter vooral
opvalt bij Dijkstra, Bavinck en andere voormalige afgescheidenen -
zij vormden de meerderheid op de synode - is, dat de toepassing van
het Doleantie-model op de organisatie van de zending weinig kritiek
bij hen opriep. In feite hadden zij het beginsel dat de plaatselijke
kerk volledig kerk is, reeds bij de Vereniging geaccepteerd.”

Nietalleen op de synode en in de meeste gereformeerde persorganen
stemde men in met de besluiten van de synode ten aanzien van de
zending, ook in de kerken werden zij met enthousiasme begroet.*®
Verscheidene plaatselijke kerken gingen metterdaad tot uitzending
over: Utrecht 1897, Heeg en Amsterdam 1901, Rotterdam 1901, de
kerken van Groningen, Drente en Overijssel 1902, en Delft 1903.

54 H. Dijkstra, . “De nieuwe_ re DVK, XXII 1896
Zendiesrbric 143575 XHF&S& thiden. -39 (1896),
55 Deddens, “De Gereformeerde Kerken'in % derland: een bond
Vanker en geen kerk™, 45-59. Ds J.N. Linde Qom 1851-1928)
(illt? en was een van de weinige voormali %eschelden
anten, die bezwaar maakte. Zie: HB, (1 97
56 sser a.w, 379
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De betrokkenheid bij en de bereidheid om te geven voor de zending
nam geleidelijk toe.”’

Jo Kuyper, die door haar vader naar Middelburg was geroepen om
de synode bij te wonen en “allerlei schrijfwerk” voor hem te
verrichten, kwam diep onder de indruk van de discussie over de
zending. Zij kreeg er een andere kijk op, “niet als privaat-zaak eener
Zendingsvereeniging en van enkele Zendingsvrienden, maar als
zaak van de Kerk des Heeren en al hare leden”. Haar enthousiasme
was zo groot, dat zij met enkele vriendinnen plannen beraamde om
de bouw van het zendingsziekenhuis van dokter Scheurer te Yogya
mogelijk te maken. Hieruit is de Vereeniging “dr Scheurers
hospitaal” voortgekomen, de voorloper van het latere
Vrouwenzendingsthuisfront.®

Het meest verheugd over de besluiten van de synode leken de
zendelingen op Midden-Java. Scheurer was blij, dat de synode een
einde had gemaakt aan de “stelselloosheid in de zending” en dat een
proces van zuivering en reformatie was ingezet. Toen de synode al
een jaar voorbij was, schreef hij aan zijn opdrachtgevers:

O Geliefde Broe eri. Ik weet dsci)lﬁas nigt ho,i het komt, maar dat
zamenzijn onzer kerken te Middelburg kan 1k maay nief vergeten,
het bl(li]ft VOOr mij z1jng bete%kems behouden. Ddaa%liljks waordtik er
nog door tggster t” Want het was immers de Heere die daar
vooraanzat.

3% 1 Ruypdrin Vit o twintig jaar zendingsarbeid te Djocj
H. Kuypér in: Vijf-en-twintig jaar zendingsarbeid te Djocja,
gAmstePg’am, Yokl wintig ] gsaroedie oqa,
59 Scheurer aan Dep. voor de medische zending, 18 jan. en 28 juli
1897, AZKA, nt. 112. ngl: Sutarman, Sadrach's commuriity,
166-174: Mldcﬂafburg heeft voorzien in de grote behoefte adn
concrete richtliynen %pbamsvan gereforline tde beginselen. De
GZV kende geen beleid, daar werd slechts %elmprowseerd
zoals algemeen 1n de 19e eeuwsg zending het geval was
Middelburg maakte een einde aan deze periode van “trial and
error’.
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Ook Adriaanse verheugde zich erover, dat de synode zich had
uitgesproken over de methode. Op grond hiervan beschouwde hij de
synode als zijn bondgenoot in de strijd met de collega's. Vooral de
passage over het aanknopingspunt bij de Javaan had zijn
goedkeuring: “door zijn eigen valsche religie heen moet
doorgedrongen tot datgene, wat in zijn eigen hart, als onderstelling
van de christelijke religie uitgangspunt voor den missionairen
arbeid moet zijn”.° Hij hoopte ook dat het beginsel, “dat er in
Christus noch Jood noch Griek is en dus ook noch Javaan noch
Nederlander” zou leiden tot een nieuwe benadering van de Javanen,
die nu meestal als lagere wezens werden beschouwd en dat gekozen
zou worden voor het kromo als taal voor de prediking.'

Waarschijnlijk moet het enthousiasme voor de besluiten van de
synode ten aanzien van de zending verklaard worden uit het feit, dat
“de kleine luyden” zich in de aangenomen zendingsbeginselen
hebben herkend. Kuypers opmerkingen over de
zendingsverenigingen, die hij beurtelings beschuldigde van
“showisme”,** afkeer van kerk en theologie en een
regentenmentaliteit jegens de uit lagere stand afkomstige
zendelingen, moeten hen hebben aangesproken. Nog belangrijker
was, dat Kuyper de zending in verband bracht met de spiritualiteit
van zijn volgelingen, waarin de soevereiniteit en de ere Gods, de
predestinatie, de kerk en het ambt een centrale plaats innamen.®
Dijkstra schreef eens over Kuyper, dat de zending vroeger zijn hart
niet had, omdat het werk van de zendingsgenootschappen en dat van
de kerkelijke zending niet “systematisch naar de principen werd

60 Adriaanse aan Dep. Zending M.-Java ten Zuiden, 1/12/1896,
AZKU

61 Idem,4jan. 1897, AZKU 787.
62 H. Dykstra, De zendingszaak-een verzoek om revisie (Open
rief aan dr. A. Kuyper), Amsterdam, 1900.
63 Vergelijk ook de opmerkingen %(an David . Bols,c over het
missionaire paradigma van dé Reformatie 1n verge 14 1n%t0t at
van de 18e en 19¢ €euw: Transforming Mission, 243-261.
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aangevat en doorgezet”. Op de synode en het zendingscongres bleek
echter dat hij zich ook intens voor de zending kon inzetten: “Nu de
Zending meer naar de Gereformeerde beginselen, zooals hij die vat,
is georganiseerd; of, beter gezegd, georganiseerd zal worden; steunt
hij die uit al zijn macht”, aldus Dijkstra.®* Waarschijnlijk kan men
over Kuypers volgelingen hetzelfde zeggen. Toen de zending werd
aangepast aan de gereformeerde spiritualiteit en deel werd van het
neo-calvinistische Réveil, werden zij ervoor gewonnen.

Er zijn echter meer factoren, die aan de opkomst van de
gereformeerde zending hebben meegewerkt. Aan het eind van de
19e eeuw was in de gehele Nederlandse samenleving sprake van een
kentering in de waardering van de zending als gevolg van de
opkomst van de ethische politiek. De zorg voor het welzijn van de
bevolking kreeg meer aandacht in het koloniale beleid, zodat de
zending niet meer als een bedreiging maar als een bondgenoot van
het koloniale bestuur werd beschouwd.®® Ook het feit, dat kinderen
van Kuyper en Rutgers in zendingsdienst traden, droeg ertoe bij dat
de zending binnen de GKN niet langer “als asschepoetster werd
gehouden”, maar dat het een eer werd om in zendingsdienst te
treden.”® In scherpe tegenstelling tot de jaren 1890 nam de
bereidheid bij predikanten toe om beroepen van zendende kerken in
overweginging te nemen. Tussen 1900 en 1906 vertrokken zes
gereformeerde predikanten ten dienste van de zending naar Midden-
Java.

64 H lekstra Zevgnentw ntl%fte brief naar Antiochié”, DVK,
XXII (1897) zendingsrubri€

65 Kuagpers rede bij de be handeling van de Indische Begroting in

eede amer m: M/, X 896) 179- 190

66 H. Dijkstra 1n ZB, (19175 uﬂ)er had één en Rutgers
twee ocC ters n zendlngsdle st; d 1e enga, de 70 n
van de gg fl amige Kamper ocent die in 1904 ma3 r um
vertrok oorde eveneens tot “de kerngroep van
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De uitwerking ervan in de formatieve periode

Aan het begin van dit opstel vermeldde ik de opvatting van Quarles
van Ufford, dat de beginselen van Middelburg een ethnocentrisch
karakter dragen, omdat zij niet met het oog op de behoeften van het
zendingsveld maar vanuit het streven de achterban voor een
bepaalde visie te winnen, waren opgesteld. De synode zocht geen
antwoord op de problemen van het zendingsveld maar wilde een
einde maken aan de verwarring en verdeeldheid op het thuisfront.’
Mijns inziens doet deze visie niet geheel recht aan de intentie van de
opstellers van de beginselen. Zoals wij hebben gezien, wezen de
pre-adviseurs zowel het rapport van de meerderheid als dat van de
minderheid van de zendingsdeputaten af, mede omdat deze geen
aandachthadden besteed aan de zendingsmethode. “De commissie
van 21 augustus” beperkte zich ook niet tot het theocentrische en
ecclesiocentrische uitgangspunt of tot beschouwingen over de
organisatie van de zending in Nederland, maar gaftevens richtlijnen
voor de uitvoering ervan in de kolonién. In het laatste deel van haar
rapport stelde zij de methode en het verband van de zending
uitvoerig aan de orde. Moet je je richten op het volk als geheel of op
het individu? Wat is de rol van het onderwijs en de medische zorg?
Hoe beoordeel je de andere religies? Moeten Javaanse christenen de
gereformeerde belijdenis en liturgie overnemen of laten wij het aan
hen over om aan hun geloof uitdrukking te geven op een wijze die
bij hun context past? Hoe zit het met de verhouding tussen een
zendende kerk en haar missionaire predikant en de Javaanse
gemeente, die op het zendingsterrein is ontstaan? Hoe stel je je op
ten aanzien van de koloniale regering? Kun je met haar
samenwerken en eventueel zelfs subsidie van haar vragen, of moet
je je zoveel mogelijk van haar afzijdig houden? Vandaar, dat de
beginselen van Middelburg niet alleen in Nederland, maar ook op

67 Quarles, “Cycles of Concern”, 73-94.
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het zendingsveld met enthousiasme werden begroet. Adriaanse en
Scheurer waren blij, dat de synode ook richtlijnen had gegeven voor
de oplossing van de problemen, waarmee zij te maken hadden. Het
streven om een einde te maken aan de verwarring op het thuisfront
en om de achterban voor een bepaalde visie te winnen was wel het
belangrijkste, maar zeker niet het enige motief achter de opstelling
van de zendingsbeginselen. De synode sprak zich bijvoorbeeld ook
uit over de instituering van inheemse kerken en over de liturgie en
belijdenis van deze kerken, waarbij het beginsel van de openheid
voor andere culturen en dat van de gelijkwaardigheid van zendende
en geplante kerken de aandacht trekken.®

Het is echter niet alleen van belang om te kijken naar de motieven
voor de opstelling van de beginselen, maar ook naar de uitwerking
ervan. Welke rol hebben deze beginselen gespeeld in het
kristallisatie-proces dat aan de zending van de GKN haar vorm en
identiteit heeft gegeven en dat op de synode van Utrecht in 1905
werd afgesloten? Beginselen zijn uitgangspunten. Men kan ze al of
niet uitwerken. Of dit geschiedt en de wijze waarop dit gebeurt, is
athankelijk van ervaringen in de praktijk, opvattingen van de
achterban, ontwikkelingen in de koloniale politiek en dergelijke.
Daarom is hetniet alleen van belang de beginselen van Middelburg
te kennen, maar ook om te weten of ze zijn uitgewerkt en
operationeel zijn geworden.

Het is hier niet de plaats om het kristallisatie-proces van de
gereformeerde zending te beschrijven. Ik noem slechts de twee
belangrijkste momenten. De aanvaarding van de zendingsorde door
de synode van Arnhem (1902) en die van de leidraad voor de

68 “We may conclude that Kuyper had ;{1 fain sensitivit to
contextuahsatlon aldus Sutarman Sadrach's communjty,
?{semawust er g c} uyper de ongek ft enm
w11 e mo e eren naar Ne er an se maat staven o aan
leiband wilde laten lopen van Neder andsgdker en. cﬁ
Boersema, “°1892' en de zendm% n: ens en Te Vel
Vereniging in wederkeer, 147
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instituering van Javaanse gemeenten door de synode van Utrecht
(1905). De zendingsorde was bedoeld als een regeling voor het werk
van de zending op basis van de beginselen van Middelburg. Na de
verwerping van een eerder concept in 1899 waren de kerken het
eindelijk over deze regeling eens geworden.*” Het is opmerkelijk,
datin deze zendingsorde eigenlijk alleen de beginselen betreffende
de zendende kerk, de missionaire predikant, de hulpdiensten en “de
inlandse helpers” zijn uitgewerkt. In artikel 16 kwam de keuze van
bijbelvertalingen, catechetische leerboeken, liturgische formulieren
en liedboeken wel aan de orde, maar dan niet om het aangenomen
beginsel van de contextualiteit van de liturgie en van de belijdenis
nader uit te werken, maar om te bepalen welke instantie hierin
bevoegd is.” Artikel 19 noemde wel de voorwaarden voor de
instituering van kerken op het zendingsveld, maar zette het beginsel
van de “spoedige beroeping” van inheemse predikanten en dat van
de gelijkwaardigheid van zendende en geplante kerk niet in concrete
richtlijnen om.”

Dit ontbreken van een uitwerking van de beginselen, die betrekking
hadden op het werk op het zendingsveld, is des te opmerkelijker,
omdat Adriaanse er wel uitdrukkelijk om had gevraagd. Op 5 juli
1898 verzocht hij de kwestie-Sadrach op de synode van Groningen
(1899) te bespreken om mislukking van de zending te voorkomen.
De synode hoefde zich niet voor of tegen de persoon van Sadrach uit
te spreken, maar zij diende wel een oordeel te geven over de
beginselen die met deze kwestie samenhingen en waarover de
zendelingen onderling verdeeld waren:

De kerken mﬁll,en zich moeten uitsprekgn over dat mijnf( inzi%ns
gansch onschriftuurlijke beginsel dgt e Europeaan 0ok op het
gebied der kerk als Europeaan optreedt en dus ook in de kerk boven

69 Acta Synode GKN Groni 1899, art. 82, 111 en 114; Act
%gn%dg %)K]e\’, Arnher’r/z(,)’%igf,n art. 29, %3-35, blljllageél Elen ch

70 Beginsel 3, sub 4.

71 Beginsel 5,sub9en 11.
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den Javaan staat | Er is 1_] Sadrach en zui}krln een streven 0
een Javaansche ker gen, een ker een Javaansc
karakter. Oo0 d1t streven ﬁ, rg n botsing de 1dee van
zendelingen, die meenden dat het etaakderzen %hlerls om een
filiaal van deﬁl Eandsche erk te stichten, die dac ten, dat al fs
Javanen een er bouwden, daar een haan op moest staan of dat
een kruisker moe t zin en het ho %ehjk aﬂ<eurden als de Javaan
zijn kerkj % %w e naar het mopdél van op Java sinds eeuwen
bestaan ¢ bedehuizen (% et aﬂ<euﬁ %%spraken van de gewoonte
van Sadrach om een k aan te e Javaansche
goeroe's en d1e zelf een toga glee naar de esa 1eten dragen om In
ambtsgewaad’ met toga en bef onder de Javanen op te treden, dle
1et toe 1ete , dat eJavaano de avaansche mejodién, oor
stemgelui passef s lof zongen, maar hetnoo zak Ilg
ach en, dat z1j de Ho landsche Psalmwijzen op en onmo 1
mamer ‘zon en mdeg meenten .| OO over t vraags
hoeverre de Zending zich hee be21gteh(1)111ﬁienmet estud1evan e
onder eJavanengestaan ereligie ¢n zich heeft aan te sluiten by de
ware elementen er 1 ziyn en in hoeverre ze van meet af die
religie moet bestrijden. Wantook die kwestie zit in de zaak-Sadrach
n en ook aarov rbestond ver h11 onder de arbeiders en zal zekf:r
op nleu\rf Versc 1l ontstaan, a s enl%t witspreekt naar welk
Fl se (in deze moet geh wor iZendlng Want
ch rach en zyn krin etC ristendom zogken aan t€ passen
staangde religie en haar gebruiken zoo zu len de Javanen dat
ens oen

De overgang van Sadrach tot het Apostolisch Genootschap in mei
1899 was voor Adriaanse aanleiding om met nog meer aandrang op
een uitspraak van de synode aan te dringen:

thve de kerken op Midden-Java afbe1den [...] dan moet de
e1n Augustus althans eenlge beslissing nemen. Er moet moe
?zloot1 (]%enaret es Woor seen re el zin, waaraan zij zich a
ouden. Er moet in Augustus beslistwor e w1 ons yerder, 1n
171en afbeld_t_t' Sadraglas kring zuﬁen Verhou(? en, oJf weall
aten voor wat_ die 1s en onzen eigen we(% gﬂan om to
stlc t1 ilrlkerkeﬁl te komen naastd nnubestaa en ﬁ? 05
tegen di ing zullen gaan ageeren, dan of we zu en trachten dien

72 L, Adrlilanse aan de kerkeraad anlfl recht, 5 Juh({898 AZIfU
ders 1n de r1ef eSC drlaanse e herhaald
botsmg tu en het Eh isme Q g peanisme en de zucht
naar ona ankelyj Van en ziyn ava,anse
gem en en teen er1 rlng aan Mlddelburg erkte hijo
rac € zijnen W e n1et gesubordineérd zijn aan de
zen ng, maar geooordlneer

38



Reformatie van de zending

kri het rechte spqor te leiden door gestadige en geduldige
(Illegr\}\?ljzmg uit Go sWoordl% g 12 geduldig

De synode van Groningen (1899) zweeg echter, waarschijnlijk uit
vrees dat de kwestie Sadrach een twistappel zou worden.” De
synode van Arnhem (1902) voelde zich evenmin geroepen om
richtlijnen voor de oplossing van deze problemen te geven, zodat
het niet tot een uitwerking van het beginsel van de contextualisatie
van belijdenis en liturgie en van dat betreffende de relatie van oude
en jonge kerken in de zendingsorde is gekomen.

Op de synode van Utrecht (1905) werden naar aanleiding van de
instituering van de Javaanse gemeenten van Purworejo en Temon
in 1900 echter wel enkele uitspraken gedaan, die van beslissende
betekenis zijn geweest voor de vormgeving van de gereformeerde
zending.” Het bijzondere van deze uitspraken is echter, dat zij op
gespannen voet staan met de beginselen van Middelburg.

Terwijl in Middelburg was uitgesproken, dat men nimmer mag
eisen dat een Javaans christen onze vormen overneemt, besloot de
synode van Utrecht, dat de Javaanse kerken zich voorlopig moeten
aansluiten bij de geloofsuitdrukking, kerkorde en liturgie van de
GKN, dat wil zeggen bij de Drie Formulieren van Enigheid, de
Dordtse Kerkorde en de gebruikelijke liturgische formulieren.
Uiteindelijk zou het wel moeten komen tot een eigen vorm van

;‘3‘ Ibzdem 6/5/1899 AZKU, 787

hreeft in Uw brief njet zonder, vree ei
a rac een twistappe 1n ons zZou Woréien gle oof at
broeders, doch mlfgs 1n21en3 mogen we daarom allerminst
us riagnse aan de kerkeraad van

over em zwijgen’, a

Utrecht 5 uh %898’ AZKU, 787, Z ook de re ctle van Lion
eanomeme Javaansc € rleven 1n e Utrechtsche

f% vanaf me1 18 9)en op et oek van A rlaa se

rac kring (Leiden, 1899), waarin het ogtre en van Cachet

te()ggnover Sadrach werdveroordeeld HB, (1897)322-323,362-

898)394-395,413-414,448-449,502-503; (1899) 613-

75 Acta synode GKN rnhem 9 02, art. 51; Acta s%/node GKN
Utrecht, 1905, art. 118 en 127; bijlage pg. 254
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belijdenis, maar de weg hiertoe was niet aanvaarding van de
Apostolische Geloofsbelijdenis, waarop de Javaanse kerken later
zouden kunnen voortbouwen, maar voorlopige aanvaarding van de
onveranderde gereformeerde belijdenisgeschriften, die de Javaanse
kerken later dan zouden kunnen reviseren.”® Terwijl Middelburg
pleitte voor een spoedige instituering van Javaanse gemeenten en
een spoedige beroeping van inheemse predikanten, sprak de synode
van Utrecht uit, dat men zich hierin niet moest haasten, maar
omzichtig en voorzichtig te werk moest gaan. En als gemeenten op
Java geinstitueerd werden, dan moesten zij gereformeerde kerken
heten, omdat zij “in zoo nauw verband staan met en nog wel
geruimen tijd leiding zullen behoeven van de Gereformeerde
Kerken in Nederland”.”’

Het ziet er naar uit, dat ook op het terrein van de zending de invloed
van Kuyper na de synode van Middelburg wat is teruggedraaid.
Doordat hij op de later gehouden synoden niet aanwezig was en de
kritische distantie jegens hem toenam, zijn de Gereformeerde
Kerken “nooit zuiver kuyperiaans” geworden.” Zij zijn uiteindelijk
niet met hem meegegaan in zijn openheid voor andere culturen en
voor de pluriformiteit van de kerk. Reeds in 1900 verweet Kuyper
de zending, dat pogingen ontbraken “om nu reeds tot stichting van
een vrije, ook van de Zending onafhankelijke kerkformatie te
komen”. Volgens J.C. Gilhuis lag dit niet zozeer aan de
zendingsarbeiders, maar aan de kerken in Nederland, die ervoor

76 Zie ook dediscussieinde HB, (1900) 696-698, 707-708 en.729-
730. Over deze kwestie heérste géen eenstemmigheid in de
GKN. Kuyper was en Voorstander van overdr. cht van de
onveran erde Hel clbergse Catechismys aan de Javaanse
erken; hij voelde meer voor een kerkelyjk leerboek, dat
ereken was op un 51tuat1e en 1ng1U% op,de gevaren dié hen
e rel 1% 1‘{1 ci)ut van_ Utrecht wilde alleen de

post 1sc eGeloo sbe %ems over ragen

77 Acta Synode G Utrecht
78 Vree, “Hoe de c1tadel ontstond”, 157 159
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terugschrokken om de beginselen in de praktijk toe te passen.” Ook
de missionaire predikant D. Bakker sr klaagde in 1906, dat men in
Nederland wel sprak over

ge nooq(zakehjkheld, de beginselen, de methode der Zending en
ergely eonderwe%pen m%er magr 1k zou toch zoo gaarne zien; dat
mef nief altyjd bleef'staan bij het e%m en eens ging vragen hoe die
zuivere beginselen en die rechte methode moetenwgrdentoegepagt
I({}f‘ Midden-Java [...] Het 1s wel beschamend, dat [.7.] de

iddel urfgg,c e Synodereeds zooyelcﬁ)ar%n achter denrug 1s en dat
we nog nietdiscussieeren over Java’s ellende en Java's verwachting,
maar over de vraag, hoe de Kerken in Nederland moeten
samenwerken.

Magna charta van de gereformeerde zending?

De uitspraken van de synode van Middelburg over de zending
hadden voor de Tweede Wereldoorlog in het algemeen een goede
naam in gereformeerde kring. Men noemde ze graag “de magna
charta van de gereformeerde zending”.®' Op grond van hun
daadwerkelijke invloed op de kristallisatie van de gereformeerde
zending, moet men hun betekenis echter relativeren. De beginselen
van Middelburg hebben veel betekend voor de organisatie van de
zending en voor het wekken van betrokkenheid bij de zending, maar
hun betekenis voor de praktijk van het werk in Indonesié is
betrekkelijk gering geweest. Er kwam weinig terecht van de
openheid voor andere culturen en de gelijkwaardigheid van
“moeder en dochterkerk”. Wat dit betreft heeft Quarles gelijk met
zijn opmerking dat deze beginselen meer een symbolische dan een

79 J.C. Gilhuis, %cclesiocﬁntrischeaspecten valzihetzeigd ‘ngswsrk
met name bij de ontwi kelm% daarvan in Indonesie, bijzonder
op MiddenJava. (Kampen 1955) 89, ,

80 D. Bakker, Ige;rhoudmigez in deAy zendz%sarbezd contra ds K.
Fernhouyt in de Utrechische Kerkbode, (Amsterdam, 1906) 5-6,
Vergelijk ook pagE39 ﬁv., 8ver de e1s van aanvaarding van de 3
Formulieren van Enigheid. . )

81 Deze term werd reeds in 1914 door B.J. Esser gebruikt. Zje
Esser, a.w., 39. Zie voor lofzan§en op deze “magna charta”:
Esser, a.w., 44 en Pol, a.w., 202-205.
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operationele functie hebben gehad. Hiermee bedoelt hij, dat zij
vooral de achterban hebben aangesproken, door de achterban zijn
herkend en de betrokkenheid bij de zending hebben bevorderd.** Als
richtlijn voor de uitvoering van de zendingsarbeid in Indonesié
hebben zij veel minder betekend. Daarom zijn zij slechts voor een
deel “magna charta”, grondwet voor de gereformeerde zending
geworden.

Ik ben het echter niet eens met de bewering van Quarles dat het
gebrek aan openheid voor andere culturen in de zending van de
GKN een gevolg was van de behoefte van Kuyper cum suis om zijn
specifiek gereformeerde opvattingen over geloof en kerk over te
planten in de Javaanse context.®” Zoals wij hebben gezien, had
Kuyper hieraan nu juist geen behoefte! En de synode van
Middelburg stemde hierin met hem in, tot grote vreugde van
Adriaanse. Wat dit betreft is het jammer, dat Kuyper niet meer
blijvende invloed gehad heeft. Het was dan misschien anders
gelopen met de zending van de GKN, die reeds in haar formatieve
jaren (1896-1905) brak met enkele kardinale beginselen van de
veelgeprezen synode van Middelburg.

82 Quarles pl‘lJStd nanmeleb ijdra a/aln GKNa de ke{)ken

en Javaen gg e J eengoe er enbare

theo oglsc eV151e ae hter de e uarles ‘Cycles Cci)f

Concern 74-75. Z1e 00 0 an an den End Voor e

Igen ﬁr}gxaan eGKN da,n de End nkele opmerkingen

etreffende de Sumba- zen n%, er Gere ormeer e Kerken in
Nederland en haar arc 1ef 1983)

83 Quarles, a.w or Van en End wordt dit gebrek
aan o enheldvoor an re cu tureﬁ te stateerd inde zendlng
van de GKN op Sumba. Hl_] sC t g\‘l chter niet toe aan
Kuyper . of aan de egl se en v n 3 ufg, maar. aan de
srtuatre n Qrde Iweede ere oor

Z1e: V:
ke‘fe opmer(fqngen 181-182, 1 0g. Zie: Vanden
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De onhoudbaarheid van de visie van Middelburg, 1896,
in Nederland en in Midden-Java

Chr.GF. de Jong

Inleiding

De vraag waarvoor de Gereformeerde Kerken in Nederland (GKN)
zich sedert het eind van de negentiende eeuw gesteld zagen, was die
naar wie of welke instantie in aanmerking kwam om de uitzending
van zendingsarbeiders op zich te nemen, de verantwoordelijkheid
te dragen voor hun arbeid en de uit hun arbeid ontstane
christengemeenschappen tot kerken te institueren. Was de eerst-
aangewezen instantie de plaatselijke gemeente en zo ja, had ¢lke
plaatselijke kerk dan haar eigen concrete zendingstaak? Mochten
meerdere plaatselijke kerken hun zendingsopdracht overdragen aan
¢én hunner en zich er dan toe beperken die ene “zendende kerk”
moreel en materieel te steunen? Mocht zending ook opgedragen
worden aan of ondernomen worden door een “bovenplaatselijk”
kerkelijk orgaan?

Middelburg (1896) en de Zendingsorde (1902)

Na de overdracht van haar zendingswerk in Midden-Java door de
Nederlandse Gereformeerde Zendings Vereniging (NGZV) aan de
Gereformeerde Kerken in Nederland (GKN) in 1894, kwam de
leiding van de zending aanvankelijk in handen van zeventien, door
de synode aangewezen zendingsdeputaten. De eerste synode die
zich diepgaand over de zending uitsprak, was die van Middelburg
(1896). De methode der zending werd door de synode omschreven
als “overtuigen”, het doel was: “wie niet geloofde, tot geloof
brengen; en die aldus als geloovigen openbaar worden, vergaderen
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91

Zending was, met een woord van de zeventiende-

eeuwse Nadere Reformatie-theoloog en Utrechtse hoogleraar
Gijsbert Voet (G. Voetius, 1589-1676), aldus gericht op
“kerkstichting”, de plantatio ecclesiarum, het “planten van kerken”,
en dat was uitsluitend en geheel de verantwoordelijkheid van
plaatselijke kerken, niet van particuliere genootschappen of

verenigingen van “zendingsvrienden”.

”3 Hoewel van meerdere

kanten, grotendeels op grond van praktische overwegingen*, werd
aangedrongen op centraal, door een aantal deputaten-deskundigen
geleide zendingsarbeid, werd mede op grond van een naar het
independentisme neigende’, doch nadien niet onbetwist gebleven

1
2
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Art 116, spec. pag. 72, Acta Synode GKN 1896.

Over Voetius,  zie J.A.B. Jongeneel, Voetrus
zendingst eologre de eerste coHlprehensmve prot stantse
zending st eologie C. Graa De’ onbekende
Voetlus Kampen 1 89 71€ 0 kBlograﬁsch Lexicon vogr de
Geschiedenijs van het. Neder andse Protestantzsme red. D.
Nauta, A, de Groot, J. van _den Ber; . de Jone. F.RJ.
Kpetséh. G ROk rman (o0 DR aien. 10988y

Zre Art 116, spec dpag 73, Acta Synode GKN 1896.
dezev Ilj gd enis dus te erkénnen, dat de Gereformeerde
er en 1n N¢ flland to Centrahsat e in haar Zendlng onder
Her enen en Mo amme anenverpl G] ——=",Rap, port\éf
e utaten to end l de enerale’ Synode der
ere ormeerde er enzg Ze er an dz]een%eroegen tegen 11
Augustus 1896 naar Middelburg, (Leide
congregationalisme of indépendentjsme W s.ontstaan in
zestle e eeuwse protestantse krlngen in Frankrijk, doch 1n
Duitslan en vooral Engeland Verder tot ontwr eling

%}e omen eeste 1Jke vader was niet Joh V1N maar zijn
encefse opV eo orus Beza (1319- 1605 1ens 1deecn
ﬁen we r 1n r1n en Van Engelse urltemen als
1am Per 1ns(1558 1? , Walter Travers gca 154 ?
e rned octor William Ames 1576-163 en W1 liam
Bra urltﬁfl 1nnen Engelse
v uc tehnlgenkerke lland en Zee 3nd en geest rwante
16118t ena ocus van L.odenstein

Jean Taffin (1529-1602 ?

) en d¢ Zecuw Willem Teellinc ](1579 16293 die

enl etrdrnpurrt nse kring 1nEn eland ver eef drong hetrn
e erlanden door. Hoewe er acce111tversc llen qﬁ:on en

eer €men in eze Prrncrpre e gelykwaardi

kerkehJ ea1inbten pregi an ouderlm ?121 13%,6 ), als 0o

van de lokale gemeenten onderlin 1ende huns mziens

duidelijk 1n deg kerkorde te wordegn vastgelegd. Plaatseh?ke
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uitleg van de geschriften van Voetius door de synode gekozen voor
decentralisatie van het zendingswerk.® Volgens de synode hadden
meerdere vergaderingen als zodanig geen zendingsrecht en konden
zij op eigen gezag geen zendingsarbeid ondernemen. De synode
formuleerde haar standpunt als volgt:

En wel leV deze kerken groepsgewijze, inonderscheiden landen,
erkve g 1? men saam 1n v r aderingen van meer; ere
eze classicale of synoda

en; maar e vergdaderingen bezitten
szood[ nooit eenige macht “of autoriteif, dan die door de
aats erken daarin wordt meegebracht.”

Ook in de Zendingsorde voor de Gereformeerde Kerken in
Nederland, vastgesteld in 1902, werd de plaatselijke geinstitueerde
kerk als enige zendende instantie genoemd, al werd haar ook hier
wel toegestaan samenwerking met andere kerken te zoeken.®

Een der belangrijkste en invloedrijkste bestrijders van de
decentralisatie-gedachte was M. Bouwman.’ In een reactie op het
proefschrift van H.A. van Andel (1875-1945) waarin de

% cfnten waren 1ndeé)endent 13 die zin, dat een ho(F
k orgaan (“meerdere vergadering )met on%evraag
hun naterne za enﬂq i'i 1nterven1er%n al werd Voetius elf
meer f ma en erke 1] heerszucht Verweten Andere
centrale leerstukken va et con egationalismg waren c?tker
en aat strikt = gesc lenden te ziyn en
pres %/teﬁrlaa se kerkor e (fure vmo was door God zelf
1n6%es 120 en, W. Bradshaw, English Puritanism. (s.1.,
; zie ook W. Goeters Dzeal/orbereztun de dS Pietismus
ﬁormzerten Kirch r Nieder e bis Zur
tischen Krisis 1670. (herdr.; Amsfer am, 974) 15,
rozesky, “The Emergence of Dutch Pret 1sm ,in Thé
JournalofEccleszastzcalHlsto 28 (1977 -37
6 Art. 116, spec. pag 67 cta Sgnode KN, ]896 ver dr
F.L. Rufgers, “de arc 1ect Van ] die hler 1% een
Voozans aande rol heeft peeld, zie %I .C. Ended 1
ele

badels
M H.P

Gereformeerde Kerken i zn er ancf (2delen Kampen 1990-

1
7 Pag 7. Acta 53‘yn0de GKN 1896.
8 Zi€ rt van eZendm§s0rde document 35 in; Th. van

den nd gre ormeer e Lending op Sumba, 1859- ]972 Een
Bronnenpublicatie. s.)., 1987.

9 Zieover hem Biografi sch Lexicon, 111, 54-55.
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decentralisatie-gedachte verdedigd werd, betoogde Bouwman:
“Van Andel houdt niet genoegzaam in het oog dat het missierecht
der synoden volgens Voetius op goddelijken grondslag berust. Hij
wekt daardoor den indruk alsof het zendingsrecht der plaatselijke
kerk het echte en primaire is bij Voetius, en daarentegen dat der
synoden het secundaire en afgeleide. Dat de synoden een volledige
zendingsbevoegdheid hebben ontvangt bij hem niet voldoende

accent”.!”

Twee vragen

In deze bijdrage zullen twee kwesties aan de orde gesteld worden,
namelijk hoe de zending van de Gereformeerde Kerken in
Nederland zich na “Middelburg 96” in organisatorisch opzicht heeft
ontwikkeld, en hoe de Javaanse Christelijke Kerken, die uit dit
zendingswerk zijn voortgekomen, hun Nederlandse erfenis in dit
opzicht hebben geinterpreteerd en tot uiting hebben gebracht in de
vormgeving van hun eigen zendingsarbeid.

De organisatie der Gereformeerde zending in ontwikkeling
Het begin

In de eerste decennia na de aankomst van de eerste, door de GKN
uitgezonden zendingsarbeiders in Midden-Java, zendingsarts J.G.
Scheurer (1893)ends L. Adriaanse (1895), werd de organisatie van
de zending opgebouwd langs decentrale lijnen. Middelburg had
bepaald dat hoewel alleen plaatselijke kerken konden zenden, het
onderlinge verband, dat de Gereformeerde Kerken in Nederland
vrijwillig aangingen, ook in de zending tot zijn recht diende te
komen." Dat hield in dat ze gebonden waren aan met andere kerken
aangegane verplichtingen en afspraken over terrein- en

10 M. Bouwman, Joetius over het gezag der Synoden.
Amsterdam, 1937) 274.
11 Art. 116, spec. pag. 68, Acta Synode GKN 1896.
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arbeidsverdeling, het instandhouden van een generale kas en
dergelijke zaken van algemeen zendingsbelang meer. Op zulke
vrijwillig aangegane verplichtingen waren bijgevolg de
bevoegdheden van alle boven-plaatselijke zendingsorganen,
inclusief die der generale zendingsdeputaten en verschillende
vergaderingen van zendingsarbeiders in Nederlands-Indié,
gebaseerd — conform het Gereformeerde kerkrecht. Het gezag van
de generale zendingsdeputaten was derhalve afgeleid gezag. Het
bestaan van een algemeen deputaatschap, van ‘“generale
zendingsdeputaten”, was niet bedoeld als een “overkapping der
plaatselijke zendende kerken”, aldus de deputaten in 1946 in de
hoop het aanzwellende koor van critici tegen de voortschreidende
centralisatie der zending gerust te stellen.'”” Een “algemeen”
deputaatschapn mocht niet beschouwd worden als een
zendingsbestuur naar het model van de (Hervormde) corporaties,
“zoo ongeveer dictatoren”, volgens Pol in 1939."

De vooroorlogse situatie

Dein de praktijk gegroeide organisatiestructuur van de zending, die
als fundament had de door de synode van Middelburg benadrukte
noodzaak van vrijwillig aan te gane verplichtingen der
Gereformeerde Kerken, bleek al snel grote nadelen te hebben. Die
structuur hield globaal in dat de raden der zendende kerken —
Rotterdam, Amsterdam, Middelburg, Heeg, Utrecht, Delft (enna de
oorlog nog enkele andere) —, elk bijgestaan door een (of meer)
adviescommissie(s) en financieel gesteund door de classes in de
omgeving en, indien nodig, de generale kas, binnen het hun
toegewezen ressort vrij waren hun eigen beleid te voeren. Met
uitzondering van de opleiding van Javaanse predikanten en
evangelisten en van het particuliere deel van het christelijk

12 “Notulen GZD” 10-11/10/1946, AGZD 207.
13 D. Pol, Midden-Java ten Zuiden. (Den Haag, 1939) 203.
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volksonderwijs, was men gezamenlijk per ressort verantwoordelijk
voor de financiering van de zendingsarbeid op het toegewezen
zendingsveld, waarbij hetzij de zendende kerk via de kerkeraad of
een aparte commissie, hetzij het moderamen der zendingsdeputaten
de administratie bijhield en de correspondentie voerde. Voor de
dagelijkse leiding van de zending riep de zendende kerk in de regel
een aparte commissie in het leven, wisselend naar plaats “College
van Gecommitteerden/Gedeputeerden voor de Zending”,
“Zendingscommissie” of nog anders geheten. Tezamen met de
gedeputeerden der ondersteunende classes vormden de leden van dit
college een Commissie van Advies voor de kerkeraad van de
zendende kerk, de “zendingsdeputaten”.'

De reeds op de synode van Middelburg naar voren gebrachte
argumenten tegen decentralisatie, waaronder gebrek aan
deskundigheid bij lokale kerken, ongelijkheid van omvang van de
zendende kerken of van (eventueel gecombineerde) classes in
Nederland, de grote gevarieerdheid van problemen en
omstandigheden op het zendingsveld, de uiteenlopende omvang van
de financiéle lasten'’, en het feit dat het gros der kerken financieel

14 Bﬂvoorbeeld n Amfsterdam wareﬁ in de Commissie van
vies, naastde Gereformeerde Ker VanAmster am, alle zes
Noord Hollandse classes (Alk aar Amsterdam, (Ii‘lk u1zen
Haarl c‘f Hilversum, Zaandam)’ Vertegenwoor
VO ledig ¢ nagm van de com 1551e luldde ommls 1e Va
vies Voor ezakenderZen ing van de Gereformeerde Ker
te Amsterdam en de met haar samenwerkende Kerken 1n
Noord-Holland” ZGKAmst. a. GKK NH, mei1
1A9C3%0 3 gél‘s(‘)c 3, Ingekomen en minuten van uitgegane stukken,
15 Te gen het elnd vande Nederla%dse tijd was e 51tuatle a{dus da}
ress rf‘l ‘f umen-Wonosobo (Frieslan maal zovee
1nw0ners ada sPurwo €J0 Utr?cht Ge{derland Yo ya arta
h msterd am ad er r1e maal zoveel en %
1}d -Zud) en Surakarta (Z.-Holland-Noord) 1eder vij mda

ZOovee Rapport omtrent de verdeling van
zendlngsarb g K/} mst. 10, Stu e betr Solo, 903-
g 0: en u beldam. “Wat kunnen onze era en...doen”

1
23/10/1941, AGKUS Ingekomen stukken 1940-1048.
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niet in staat zou zijn zelf zendingsarbeid te ondernemen, bleken wel
degelijk hout te snijden."'

Het lag daarom voor de hand dat onder de zendende kerken binnen
enkele decennia, ondanks een in beginsel decentraal georganiseerde
zending, een tendens tot samenwerking, zo niet van codrdinatie en
delegatie van hun zendingsarbeid aan de dag trad. Gaandeweg vond
bovendien een steeds belangrijker deel van de besluitvorming in
Nederlands-Indié plaats. Hoewel de leiding van het werk op het
zendingsveld formeel in de handen lag van de raad der zendende
kerk in kwestie —bijvoorbeeld: de toestemming tot instituering van
een Javaanse kring tot kerk diende altijd gegeven te worden door de
kerkeraad van de Nederlandse kerk uit wier arbeid de kring was
voortgekomen'” —, werd de speelruimte die individuele zendende
kerken in Nederland gelaten werd, geleidelijk aan geringer. Hun
invloed werd in evenwicht gehouden, vaak zelfs in de schaduw
gesteld, zowel door de eigen missionaire predikant en de
vergadering van missionaire predikanten in Midden-Java, zonder
wier advies ze weinig of niets konden doen, als door het bredere
verband van regionale en classicale samenwerking in Nederland, het
stelsel van colleges van zendingsdeputaten en de zendingssynodes.
Het feit dat op de onderscheiden zendingsvelden dikwijls
gelijksoortige problemen voorkwamen, leidde in Nederland tot
overleg en uitwisseling van ervaringen. Naast particuliere
schoolverenigingen die onderwijskrachten voor Indi€ wierven en
uitzonden, werd in 1928 als aanvulling op het stelsel van
zendingscommissies, -deputaatschappen en -synodes het
Gereformeerde Algemene Zendingscomité opgericht, een

16 a ort——— 1896, 51-58.

17 e K van Mlddeiburg was de eerste die hier een eind aan
maakte en dez taak 935 delegeerde aan__de
% edlkantenverga eruég en -Java, z1€ docu ent 27 n

ereforme

di d
1931-1 975e l%)enngbronnenpubllca%e eAZfrgeiggllg96 en-Java
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particulier initiatief dat zich ten doel stelde de belangstelling voor
het Gereformeerde zendingswerk te bevorderen. Ook van particulier
karakter was de Vereniging tot Bestudering en Verbreiding der
Gereformeerde Zendingsbeginselen, die in hetzelfde jaar ontstond.
Deze laatste vereniging trachtte haar doel te bereiken door als
ontmoetingsplaats van leden en belangstellenden te fungeren.'® Uit
het Gereformeerde Algemene Zendingscomité is voortgekomen de
Vergadering van de Verschillende Zendende Kerken en de
Onderscheiden Deputaatschappen, die tot 1946 bestaan heeft."”
Deze vergadering, die evenmin als de andere hier genoemde een
mandaat van de synode had, richtte zich op het adviseren van de
belanghebbenden ten aanzien van technische kwesties als
tractementen, subsidieregelingen en pensioenvoorzieningen, en
bereidde meer inhoudelijke aangelegenheden voor, zoals de
entamering van vrouwenwerk, aanpassing van benoemingsbeleid,
contacten met de overheid en uitbreiding van de nazorg van
ontslagen patiénten der zendingsziekenhuizen. Tevens fungeerde de
vergadering als instrument om de informatiestroom uit Nederlands-
Indi€ te kanaliseren en te controleren en regelde ze informele
contacten met geestverwante politici.”

18 Statuten en andere stukken in AGZD 293.
19 Notulen in AGZD 295.
20 In 1928 hadden de eerste gesprekken laats tussen enkele
%enera e zendn}g utatgn en dr o 1 n 1869 1944).
1ydens zo'n eren ([‘o 1J1r<1 etoo d datde zending zic
stren van alle openlijke po 1t1e inde te on(f\o den om &
voorkomen dat de iftheemse b o n zou en dat de
zending een politiek doe astree et ideaal vande zenlghn
zou moeten zijn “.een ze stan dg maar 1ns aatsve §
met Nederlan metllos va erlan waarbij ]b ﬁge%an
en haar Dominions als voor ee nam. Als personenbehoetfden
zending ?rbelders hﬁn mening echter met te verbergen, in
te en daar mochten ze gerust met Woord en daad voor
omen 1e “Verslag ~“ van de, Vergadering van
Vertegenwoor 1gers der ondeérscheidene deputaa schappen vQor
de zendlng onzer ke ken samengeroepen door W.
?u claar” en §e guden te Amstérdam 26 Nov. 1928
27/11/1928, AG D295
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Deze tendens tot -centralisering, die hoofdzakelijk door
pragmatische overwegingen ingegeven werd, maar ook een
erkenning inhield van de macht van het vrije woord wanneer dat
ongecensureerd van de zendingsvelden het vaderland bereikte, zette
door. Dat geschiedde tot groot ongenoegen van onder anderen de
Friese zendingspredikant Klaas van Dijk (1877-1945; Kebumen,
Wonosobo), die krachtig zij het vruchteloos zijn stem tegen deze
ontwikkeling verhief.”

Vlak voor de oorlog werd door de hoogleraar zendingswetenschap
dr J.H. Bavinck (1895-1964) de centrale opleiding van
zendingsarbeiders ter hand genomen — tot dan toe werden voor de
hoofddienst volledig opgeleide en bevestigde predikanten
uitgezonden, die geacht werden geen verdere op land en volk van
Indié gerichte opleiding nodig te hebben.*

21 Document 59 in De Jong, De Gereformeerde zendzng in
Mzdden-Java 1931-1975.

22 Vrouwell ike zendlrégsarbﬁlders wer%en nog niet geacht ce
aparte })el ng no gte ebben, al had ruim voor de oorlo
MeVr. van Andel-Rut gers aapgedro gen op een
yogQropleiding voor uit te zenden zen 1n§ %uls( ers. Vgl
282, Acta Synode GKN 1939. De elijke positie Van
missionaire %ufg:erswdasvolgen%de eerste na- oorlo se (f ynodes

“geen ambtelyke, 1n de zin van het spe 1a eambt Va jenaren

des Woords ouder ingen en (?QC moet wel zo ezien
Worden dat Z1] een bizon er er elijke taa Vervu en In
onderg ing .van alge Veli(en dgmgswer artlcuhere
optreden enc{l in onmiddellyj enst van d ker staan’’. Z¢
wer e 1et n hun alﬁlbt bevestl d als ambtsdragers, oc “In
een P samen omst der gemeente tot aar arbet

‘f door de, beantwoording va efnl]<e e Vragen

alve et gewone mlsslonalre examen als afsluiting van de
tweejarl e endingsopl e1 ing, werden ze ook g exa ieerd

door de eraad van _hun zende ker e Algemene
eﬁg?der1n oP(het (%en%mgsvel ea Vlseren e stem,
alve 1 za un wer etro an moc ten ze

meestemmen zie Art. 24 6en257 ActaSgno eGK 946, Art.

clz Voort ezefte Syno e.van Zwolle 47, Zle de

aan evo eg ns ruct1evoor missiona re zusters 1121 ,

Acta Syno eG Zle ierover de komende dissertatie
van drs A.A. van der Woer
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De situatie in en na de oorlog

In de oorlog werden enkele centrale organen opgericht, die de
krachten der zendende kerken bundelden en de versnippering van
inspanningen tegengingen ten behoeve van de voorziene
wederopbouw van het zendingswerk in Nederlands-Indi€¢ na de
oorlog. Hiertoe werd in oktober 1941 voor de opleiding van
aanstaande zendingsarbeiders een gemeenschappelijke commissie
in het leven geroepen.” Hierop volgde een commissie voor de
wederopbouw van het medische werk, die nog tijdens de oorlog
werd omgezet in een commissie voor de wederopbouw van alle
zendingswerk, geheten de Commissie voor de Vooropleiding en de
Wederopbouw.”* Het verzet tegen centralisatie en de daarbij
behorende overdracht van bevoegdheden van plaatselijke kerken
aan deze organen was aanmerkelijk. Ds B. Richters (1910-1967),
tweede scriba van de Commissie voor de Wederopbouw, schreefin
1947 dat een deel van het Gereformeerde kerkvolk “lijdt onder een
centralisatie-complex en onder een verabsoluteering van het
decentralisatie-principe”, hetgeen hij ernstig betreurde.” Doch
ondanks de protesten werd deze commissie per 1 januari 1951
vervangen door een in het tijdens de oorlog in Baarn opgerichte
Zendingscentrum — nomen est omen! — domicilie houdende Raad
van Samenwerking, die een permanente status kreeg.*

23 Broekstra, “Rondschrijven” 15/10/1941, 12/1941,
30/ 171942, AGKU 3, In(gekomen stu’k en 1940-1948.

24 1.S. Wiersema schr dven 12/1941, AGKU 5,
Ingekomen stu& Dlv stukke in AGKU 6,
Ingekomen stu 1949 zle document 78 1n De Jong, De
Gere ormeerde zendmg in’ Midden-Java 1931-1975.

25 B. 1c hters, “Eerste rondzendbrief”, 22/8/1947 AGKU 5,

men Stu en 1940 1948. Zie document 73’in De Jong,
De Gere ormeerde zending in Midden-Jaya 1931-1975.

26 De Gereformeerde Kerken'in Zeeland weigerden aanvankelijk
zich in de Raad van Samenwerking te. oenvertegenwoordlgien
uit profest tegenhet centrahsatl eleid. Uitvoerig in: *“Notulen
Ver%a ering- zend eﬂ ¢ kerken en ~ deputaatschappen’

12/T0/1950% zie ook “Overeenkomst voor de Raad van
Samenwerking tussen de zendende kerken van de
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De Raad van Samenwerking

In deze Raad van Samenwerking, die ondersteund werd door een
groeiend aantal overleg- en adviescommissies, hebben de zendende
kerken (Amsterdam, Arnhem, Delft, Heeg, Middelburg, Rotterdam,
Utrecht en de Gereformeerde Kerken van Groningen, Drenthe en
Overijssel) gedurende 21 jaar (1951-1972) samengewerkt. Als
gevolg van deze gang van zaken werd ook de positie van de
zendingsarbeiders anders dan voorheen. Gedeeltelijk meegaand met
de ontwikkelingen binnen de Javaanse Kerken, waar de
zendingsarbeid eveneens in toenemende mate centraal geleid werd,
was de band der zendingspredikanten met hun zendende kerk
aanzienlijk losser dan voor de oorlog. Zendingsarbeiders in de
hulpdiensten traden voortaan in dienst van de Raad van
Samenwerking. Ze werden met een nauwkeurig omschreven
opdracht uitgezonden, al onderhielden ze (meestal) wel enige
correspondentie met de kerk — thans “uitzendende kerk™ geheten —
op wier historische terrein ze werkzaam waren.”’

Zending als specialisme
Zending werd in deze jaren steeds meer een specialisme, waarbij
managers en andere deskundigen, meestal oud-zendingsarbeiders,

Gere(ormeerde Kerken in Nederland”, s.a, 5%1950] beide
kﬂ ekonien stukken De overige
etrokken Gere ormeer ¢ Kerken waren die t Amsterdam
Armhem, Delit, Heeg, Rotterdam, trecht en de Kerken van
Groningen, Drenthe”en Overjjssel, RvS, “Résume eerste
Vter de rm% RvS op 12 jan. 1951”, AGKU 7, Ingekomen
stu
27 De Raad an Samenwerkmghad geen rechtspersoon 1151
on  zelf geen Verbmtems%en aangaan  of rec 1g
handelingen verrichten. Wat hij deed, deed h1 n naam en op
naam van een_o meer er in_hem eanwoordrg e
Gere orgleer eKe7rken en de Sumba -zendin Richters a.
em, 13/4/1966, AGKA Acten Van amenwer ng,
etc 1951-1970; RvS, *De (%en 11115 1(r eider, de Raad van
Samenwerkmg ¢n de Uitzendende Kerk” 1953] AGKU 12,
Vergaderstukken 1958-1964.
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het zowel op het beleidsvlak als op het uitvoerend niveau voor het
zeggen kregen. Deze ontwikkeling werd in de hand gewerkt door de
complexiteit van de betrekkingen tussen Nederland en Indonesié.
Bovendien vond men een zich in toenemende mate verenigende
Javaanse christenheid tegenover zich en was het zendingsveld naar
oppervlakte meer dan verdubbeld met de fusie van de Javaanse
kerken van zuidelijk en noordelijk Midden-Java (de GKJ en de
GKJTU) in 1949. Ook diende het formuleren en uitvoeren van de
comprehensive approach, die een herformulering en uitbreiding van
detraditionele “hulpdiensten” inhield die (deels) ten koste ging van
actieve deelname in de hoofddienst, centraal te geschieden.

Taken van de raad

De taken waarmee de raad zich belastte en die voorheen door de
afzonderlijke kerken verricht werden, omvatten de selectie en
opleiding van zendingsarbeiders, financieel beleid, medische
zending, voorlichting® en propaganda, de schooldienst,
lectuurproductie en -verspreiding ten behoeve van de zending zowel
in Midden-Javaals in Nederland, de zending onder de Chinezen op
Java en sociaal-economische arbeid ten behoeve van de Javaanse en
(voor zover nodig) Chinese Kerken (GKI). De raad steunde
bepaalde onderdelen van het theologisch onderwijs op Java en
onderhield de contacten met het zendingsconsulaat en de
Indonesische Raad van Kerken (DGI).” De raad, die verder toezag

28 In Baarn werden tal van bijeenkomsten belegd en conferentigs
en cursussen gehouden, die deels saggenw len met . de
voorbereiding van nieuwe zendingsarbeiders, gee speciaal
voQr naar Indonesié vertrekkende Gereformeerden iza}l%enlul
ambtenaren e.d.) werden gegeven, Contact, nr. 166 (16/4/1950

29 Gec}}lrende enige lt:uﬁi waren er twee Gereformeerde
zendingsconsuls, dr F'L, Bakker (1948-1951) en ds G.J. van
Reenenr (1951-1953). Zie verder “Kort Vé:rs ag van de
vergadering van de Commissie van Advies  met de
a glevaar zgden van de Radc?n er Gereformeerde Kerken van
Gelderland; gehouden Donderdag 20 Maart 1952 te Arnhem”,
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op de evenredige verdeling van in Nederland bijeengebrachte
hulpgoederen over de partnerkerken en over een groeiend aantal
christelijke medische en sociale instellingen op de (voormalige)
zendingsvelden®’, werd ondersteund door verschillende
adviescommissies voor de onderscheiden takken der
zendingsarbeid.*' Daarnaast hadden de generale zendingsdeputaten
hun eigen uitzendings- en financieringsbeleid. Voorts waren zij
verantwoordelijk, net als voor de oorlog al het geval was geweest,
voor de theologische opleiding in Yogyakarta.

Ook het aan het eind van de jaren vijftig opgerichte Algemeen
Diakonaal Bureau (ADB),” dat in Midden-Java en Sumatra
uiteenlopende projecten op sociaal-economisch en agrarisch terrein
ondersteunde, had zijn eigen beleid. In 1958 werd opgericht de
Sumatra-Makassar-commissie™, in 1960 gevolgd door de Paruba-

Zprll 1952 AGKA 1, Acten van Samenwerking, 1951-1970.
e bijv, document 175 in De Jong, De Gereforineerde zending
ln Mzd en-Java ]931 1975.
ebg in De Jong, De Gereformeerde zending in
zd en-Java 1931-1975.
Endedijk, De Gereformeerde Kerken in Nederland, 11, 228.
Dqor het wegvallen ande éEurOpes &Gere tormeerdé Kgﬂi
in Indonesié als gevo %<Van e Nieuw-Guinea- crlsls r
zendfngswer van diekerken in Z.-Sumatra en (f 51 e
roblemen te komen. Om dit op te vangen werd. 1n Nederlan
umatra-Makassar-commissie opgericht, zie “Overeen omst
tussen de Zendende Kerken van de Gereformeerde Kerken in
Nederland 1inzake de samenwer 111(1g in het zend m%syve Oéj
Sumatra en te Makassar (Suma commltsme 1/6/195
APISSIII 111.4. De]z(e overeen omst werd formeel aa}'l(%e%aan
door alle zendi:‘l erken op hun Verga erlng van 6
ehouden 1n het Zendingscentrum e “Not %
umatra- enMakassar-comm1551e” 6/6 1958 APISS IIll 1.
Secretaris werd B. Rlchter taf na enige tl_]d de (Chmese)
KI—Ja teng (M,-Java) rfgename™ van (e meeste
uro e?e Gereformeerde Kerken op Java het zendin
é:s ovemam en daarvoor zel seen e1 en ommlss1e
0 rlchtte e Komzsz nding Makassar) e uma -
comm1551e ZlC grotendegls met Sumatra ’bemﬁ zie Art
“Acta Persidangan Clasis f;e arang pa aTanﬁgaI
1 -19Se tember 19627, 19/9/1962 KSnr
Tyno de GKI- Jaten 1962 (Sema }
1auUwW 1%p aporan entan X er Jaan e a aran
Sulawes1 clatan”, 1/9/1962,”AG 1lI-e; WGP, “Notul en 5-
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commissie. Deze laatste commissie, die zijn ontstaan te danken had
aan de crisis in de betrekkingen tussen Nederland en Indonesié,
moest de uitzending van zendingsarbeiders naar zendingsvelden
buiten Indonesi¢ (West-Pakistan, Ruanda-Urundi, Brazilig,
Argentinié) in goede banen leiden.** In 1960 werd het Landelijk
Comité Vrouwenzendingsthuisfront (VZT) opgericht, waarin de
voormalige regionaal en lokaal georganiseerde naai- en
knipcommissies en linnenkastcomité’s hun activiteiten bundelden
en onder centrale leiding brachten.”® In 1962 kwam daarbij een
overkoepelende codrdinatiecommissie voor overleg van de Sumak-
en Paruba-commissies met de generale zendingsdeputaten en de
Raad van Samenwerking. Die commissie had als doel het beleid en
de begrotingen op elkaar af te stemmen, een soort Gereformeerd
zendingsdirectorium.

Een groeiende bureaucratie

Aldus groeide in en om Baarn een netwerk van werkverdeling,
competenties, beleidsmakers, voorbereiders, besluitennemers,
adviseurs, coordinatoren en subsidie- en toelagenverschaffers. Het
was dermate ingewikkeld dat zelfs Nederlandse zendingsarbeiders
op Javahet spoor bijster raakten. Ze klaagden dat het entameren van
nieuw werk in de sfeer van onderwijs, de kadervorming, “religious
education” en plattelandsontwikkeling en zelfs de simpele
omzetting van een polikliniek in een klein ziekenhuis hierdoor

9/10/1962,17/10/1962, APISSII AB 2.1.
34 In februari 1960 begon de Paruba-commissie met haar
werkzaamheden, het g[gen van contacten met kerken in de
aang e%even anden, etten van _nieuw werk en_het
uitzenden van zen sar e1 ers Art. 371-374, art. 388-389,
Acta Synode GKN 1 9
35 Deeerste pre51dente was mevr D Beumer-van Stek; ze werd in
1964 Oé)gevo lgd door mevr. K. van der Meulen-van Donse la 1£
tad mevr M. Rutgers-Beets aan, D. Beumer—van te
Vrouwen end Ings Nhltns ront, “Ne dgende RonTgen /rO /19n61g1
oemaat otulen_ vergaderin
e e R e vergadeping V&L o6 1600,
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aanzienlijk bemoeilijkt werd.”® Ook de contacten van Nederlandse
zendingsorganen met hun tegenvoeters in Midden-Java werden
stroever. De oorzaak daarvan was dat de meeste Javaanse
zendingspredikanten, deputaten en andere scribenten de grootste
moeite hadden te bepalen wie in Nederland voor welke subsidie of
activiteit competent was — met als gevolg fout-geadresseerde
brieven en subsidieaanvragen, en geirriteerde antwoorden uit
Nederland over zoveel Javaanse “onkunde”.’” De opheffing van de
Sumak- en Parubacommissies in 1966 en de herverdeling van hun
zendingsterreinen over een aantal Gereformeerde Kerken, loste in
dit opzicht weinig op.*® De aanstelling in 1968 van ds L.W.
Korvinus als actuarius ter codrdinering van de werkzaamheden van
de Raad van Samenwerking, zijn advies- en subcommissies en de
overige 25 (!)raden, comité's en commissies die zich op dat moment
met de zending in Midden-Java (en Sumatra en Zuid-Celebes)
bezighielden, was een poging om aan deze logheid en
administratieve ondoorzichtigheid van het zendingsbedrijf het
hoofd te bieden.

In 1972 tenslotte werd de Midden-Java-zending ondergebracht bij
het Indonesié-orgaan. Dat was onderverdeeld in secties met eigen
regio's en een door secretarissen geleide staf van medewerkers.
Naast het Indonesié-orgaan kwamen een Afrika-, Zuid-Amerika- en
Pakistan-orgaan. Voorzover plaatselijke Gereformeerde Kerken
nog (papieren) banden onderhielden met een zendingsterrein in
Indonesié — en dat gold thans niet langer voor die van Leeuwarden,
Sneek, Amsterdam, Rotterdam en Middelburg —, liepen die via hun
deputaten in verschillende centrale organen. De financiering verliep

36 D.C. Mulder a. GZD, 30/8/1962, AM; J.C.. (t}ilhuis e.a,
“RaBport van de commissie ’h(frsttucturenn% thuisfront™, aprlf
1969, AG 53, Correspondentie 1969-1971.

37 Zie bﬁv. ZD GK Rotterdam a. DPI N.-Bangyumas, 8/5/1964,

AGKR 6, Stukken betr. Banjoemas, 1964-1965.

%}fdg(e)g?}g%tl%%zl _11}19[%% .J ong, De Gereformeerde zending in
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eveneens geheel centraal, via de penningmeesters der organen,
waarbij de generale synode over de begrotingen en de omslag der
lasten via vastgestelde quotatie-normen het laatste woord had.”
Nadat Zending en Werelddiakonaat waren samengevoegd werd
omstreeks 1990 een nieuwe regio-indeling van kracht, waarbij veel
oude banden werden doorgesneden. De Gereformeerde Kerken in
Groningen, Friesland en Drenthe richtten zich voortaan op Latijns-
Amerika; die in Overijssel en Flevoland en de Evangelisch-
altreformierte Kirche in Nedersachsen hielden zich voortaan bezig
met Azi€, terwijl Gereformeerde Kerken in Zuid- en Noord-
Holland, Zeeland, Noord-Brabant en Limburg hun aandacht richtten
op het Midden-Oosten en Noord-Afrika.*

De situatie op Java

Inleiding

Nadat tijdens de oorlog het zendingswerk in Midden-Java tot
stilstand was gekomen, werden na de oorlog de betrekkingen tussen
de Javaanse en Nederlandse Gereformeerde Kerken hervat. Via het
Kwitang-akkoord (mei 1947), het Akkoord van Semarang (1950) en
de daarop gebaseerde Regionale Akkoorden werd de samenwerking
tussen beide kerkengroepen opnieuw gestalte gegeven. De in deze
periode genomen besluiten en gesloten akkoorden kwamen in
beginsel overeen met de Javaanse wensen: geen enkel initiatief van
Nederlandse zijde zonder goedkeuring van de Javaanse synode of
andere competente organen. Sterker nog, de synode van Eindhoven
(1948) had ingestemd met de Javaanse wens dat de Javaanse Kerken

39 Zie document 222 in D J n De Gerg ormeerde zendmg in
Midden-Jaya 1931- 19 0 eramen Gelderland
“Rondschrijven”, 17/11 / 967, AGKA 3 Stukk betr. het
zen 1n%sterremPurwodad 966 1967; Penn.m. Zu1 rzending
a. Part GK Zeeland, 1 3 1973 AGKM , Ingekomen en
minuten van uitgegane stukken, 1972-
40 Juarboek GKN 1990, jra. 73, 337-538.
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“voorop” zouden gaan. Voorts viel het besluit tot volledige
overdracht van de verantwoordelijkheid voor de uitvoering van alle
zendingswerk, zowel de “hoofddienst” als de “nevendiensten”, aan
de Javaanse Kerken en door hen op te richten organen.*’

De Regionale Akkoorden

In de twee decennia na 1950 bleken de uitvoering en vormgeving
van het overeengekomen beleid meer problemen te geven dan was
voorzien. De Regionale Akkoorden regelden alleen in formeel-
kerkrechtelijk opzicht de samenwerking tussen beide partners, over
de praktijk zwegen ze. Verschillende belangen en visies liepen
dooreen. In Nederland werd aangenomen dat de Javaanse Kerken
voor het zendingswerk een gelijksoortige organisatie in het leven
zouden roepen als (in beginsel) in Nederland bestond. Per classis of
ressort zou dan één zendende kerk als de eerst-verantwoordelijke
instantie fungeren. Deze kerk zou ondersteund worden door een
classicaal zendingsdeputaatschap, ze zou zendingspredikant
beroepen en eventueel voor de dagelijkse leiding een classicale
zendingscommissie hebben. Die veronderstelling aan Nederlandse
zijde was niet geheel ten onrechte, daar de synode van Magelang
(1948)* en de nieuwe Javaanse zendingsorde van de GKJ van juli
1949* bepaalden dat alle zendingswerk in eerste aanleg de taak was

41 Zie hiervoor Chr.GFE. de Jon%, “Herstel%e_betr,ekkingen. De
Gereformeerde zending en de Javaanse Christelijke Kerker} n
een periode van overgang 1940-1950" 10 Documentqtieblad
voor de Geschiedenis, van. de Nederlandse Zending en
Overzeese Kerken. Jrg. 2, nr. 2 (1995) 139-165; en de Inleidin
1119 I7)e Jong, De Gerej%rmeerde zending in Midden-Java 19312

42 Art.39en Bli(lage XIL Acta gynode GKD 1948; B. Probowinoto
a. F.L. Ba S 10/12/1947, AGZD. 295; F.L. Bakker,
“Rap ()Srt”, 24/2/1949, AGKF-N 10, Ingekomen stukken, 1948
mel .

43 Voor, de_ “Zendingsorde gan de Christelijke Kerken van
Midden-Java’, vastgesteld te Salatiga op 6 juli 195,9, z1e

ca}lment 93 De Jong, De Gereformeerde zending

dox in in
Midden-Java 1931-1975.
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van een plaatselijke kerk, eventueel bijgestaan door andere kerken.
De (op dat moment tien) bestaande classes werden als even zovele
zendingsvelden beschouwd, aangevuld met de gemeenschappelijke
verantwoordelijkheid voor Zuid-Sumatra.**

Maar de Javaanse zendingsorde bevatte ook bepalingen, die de
bewegingsruimte der plaatselijke kerken aan banden legden.®
Bovendien bestonden er practische problemen, zoals het feit dat
veel lokale gemeenten een gebrek aan missionaire ijver toonden en
er alom gebrek aan krachten en financiéle middelen bestond.*
Om deze en andere redenen is in Midden-Java nooit een
gedecentraliseerd systeem van zending en evangelieverkondiging
tot ontwikkeling gekomen, naar het model dat de synode van
Middelburg voor ogen had gestaan — doch dat ook reeds in
Nederland verlaten was. Per classis werd aanvankelijk wel een
zendende kerk aangewezen en lokale gemeenten hadden wel het
recht om eigen zendingsarbeiders te beroepen of aan te stellen, doch
de classes en de synode bepaalden vorm, aard, inhoud en eventuele
uitbreiding of inkrimping van hun werk, alsmede allerlei andere
zaken, zoals de begrotingen, salarissen, pensioenen en toeslagen
van de zendingsarbeiders.”” In 1954 hechtte de synode haar
goedkeuring aan de inmiddels gegroeide situatie dat de
zendingsarbeid niet de taak was van één Javaanse kerk, die dan door
andere kerken gesteund werd, maar de primaire
verantwoordelijkheid van de classis als geheel. De classicale
zendingsdeputaten vertegenwoordigden als college niet de
plaatselijke kerken, doch waren alleen aan de synode
verantwoording schuldig. Eén kerk in een classis werden bepaalde

44 Par. 7 in ibidem.
45 Zie hfdst. IV in ibidem.
46 Z1eb1 A eBrum 3 ZDZ-H lland-Z
? n, 1950-1959;
em 9/9 1954 13/1/ 955 AGKA
zen 1n sterrein Purwodadi, 1954-1955
47 A en Bijlagen IV enV Acta Synod.

1d 8/4/1952 AGKR
; osjen a.
Stuk en betr. et

GKJ]95].

N\oﬁ

Q
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taken ten opzichte van de missionaire predikant en evangelisten
(beroeping, aanstelling, tucht) gelaten, die daardoor als “zendende
kerk” beschouwd werd. Dit betekende dat Javaanse
zendingspredikanten en evangelisten formeel weliswaar in dienst
waren van lokale kerken, doch voor hun arbeid in eerste instantie
verantwoording schuldig waren aan de classicale en synodale
zendingsdeputaten en niet aan “hun” kerk.*® De classicale deputaten
beheerden ook de zendingsbijdragen zowel van de Javaanse Kerken
in hun classis, als van de partner-zendende kerk of -instantie in
Nederland. Het gevolg van deze gang van zaken was dat in de
meeste classes in Midden-Java zending van meet af aan
deputatenzending geweest is en dat de directe betrokkenheid van de
meeste gemeenteleden bij het zendingswerk gering was.*

48 Dat gold allfen het werk Van Javaanse zendingspredikanten en
3 voor werk _van, de Nederlandse
zen mgspredlkanten lagdat anders. Deze laatsten werden vaak
beschouwd_ als cig eg predlkant van een Javaanse
gemeente. Dat was b1 VOOI‘ eeld het gevill in Purwodadi. No
voordat ROOSJen n 1 eel co nt Vange gemeeﬁ(e
van de stad odadl Wer 8179 z1e en) moest 1].VO re
reckbeurt 1n e Eurgpese GK van Se % schr1 tely]
oestemming van zin, avaanse ) kerkeraad hebben, nadat oor
Semarang eer t schrifteljjk to€stemming wai gevraagd
Purwodadi. Vi gents Roosjen was dit gff( rag ver zi.rbaar 70
Hlt het overdric( orma 1sme van d¢ kerkeraad, als uit het ellt
at Javaanse eraden 1n het algemeen hun re 1kanten als
wer nemers eschou den zoa} ere ern}%}mar am } Pare
osben a K A em 2772 95 1952, 7/4/1953,
7/ /1 ken betr. zlendm sterrem
urwodadl Eﬁl 195 3 erjowasno Ver
Stukken betr.’het zendingsterrein Purwodadl 1956-

1
49 Sed ren vijftig kende de GKJ drie
zengm spredﬂ%ant Jettg evan cfs Soeparno, die 1n op (}%g)c t
Ii( erk van Cilacap en met steun van andere Indones1s<i1
(waaron en l dp et
gﬁgangenlsel and sall‘fa(rlnban an, dat gen u1t ehee In one%
omstlgh 1%0? ulatie werkte — hij was de enige i 1t
type; et type van (’tle cl ss1cale zending predl anten
(Verreweg ?( meeste); )épe van . synodale
zendlngspredl anten, zoa’ls dsJ S. Har wasito mZ -Sumatra.
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Yogyakarta en Surakarta

Deze centralisatie van de zending vond aanvankelijk niet overal
ingang. In de drie grootste classes, Yogyakarta (één classis) en
Surakarta (Solo, twee classes), bestonden wel -classicale
zendingsdeputaten, doch hun taak bleef beperkt tot het beheren van
de Nederlandse subsidies en bijdragen. Met de uitvoering van het
zendingswerk hadden ze niet rechtstreeks te maken, iedere
gemeente was daarin autonoom en had in beginsel haar eigen
zendingswerk —het voor de oorlog door Van Dijk zo gepropageerde
model.”® De Margoyudan-kerk in Surakarta had hiervoor zelfs enige
tijd een aparte “zendingskerkeraad”, die soms buiten de classicale
zendingsdeputaten om werkte. Een Javaanse zendingspredikant had
de classis niet en de Nederlandse zendingspredikant te Surakarta,
(GD. Kuiper, namens Delft) was de eerste Nederlander in die
functie in Midden-Java die vertrok —hij werd in 1955 docent aan de
Theologische Opleiding in Yogyakarta.”' Aan Javaanse zijde waren
in de zending in de beide classes werkzaam de gemeentepredikant
van Solo-Margoyudan, R.M. Soegimo Poerwowidagdo, en collega-
predikanten alsmede enkele evangelisten en onderwijzers.”* Het
gewest Yogyakarta had evenmin een aparte zendingspredikant,
noch een Javaanse, noch een Nederlandse — die was nadrukkelijk
geweigerd™ —al kon men daar een beroep doen op de Nederlandse

50 Zie document 59 in De Jong, De Gereformeerde zending in
Midden-Java 1931-1975.
51 Overde herbezettlng van de door het vertrek van miss. zuster A,
oeksema en hemzelf in Syrakarta ontstane vacatures schreef
er aan Delft; Ml%n persoonlyk advies 1s echter:
houwt beide als dcﬁmtle vervallen: de ressortszendeling
1sa gelopen, enditim 1ceert tevens de ressorts-Miss. zuster”,
Kuiper a. ZD GK De 8/6/1938, AGKD 10, Ingekomen en
mmuten van ui Gglé’)ne s ukken 1960-1966
52 GD. Kuiper a. elft, 8/10/1952,AGKD9 Ingekomen en
mlnuten Van ultg%ane stu ken 1946-1954.

53 Z 1erv00r tul a a at Madjelis  Geredja GKDj
on ok Suman denga ‘i?t depéltat Peka aran Ind]ll an
t-deputat Gered) 1n_pada tangg Desember

t
f? 5 a9/ 1/1951, Kansm nf proal opgenomen als document
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docenten aan de theologische school, die dan de Gereformeerde
Kerk van Amsterdam in dezen vertegenwoordigden.’® Het
zendingswerk in de classes Yogyakarta en Surakarta concentreerde
zichin de jaarlijkse vieringen van christelijke hoogtijdagen, vooral
kerstmis, waarvoor dan als gasten niet-christenen werden
uitgenodigd, en verder in jeugd- en studentenwerk en in het
verzorgen van vacante gemeenten. Ten aanzien van dit laatste
werden in de classis Yogyakarta de Gondokusuman-kerk en in de
beide classes van Surakarta de Margoyudan-kerk als “zendende”
kerk aangewezen.>

Doch na het midden van de jaren vijftig was ook hier zending
overwegend classicale zending geworden. Kuiper liet in 1958,
enkele jaren na zijn vertrek, zijn Zuidhollandse broeders en zusters
weten: “Het is duidelijk dat in de afgelopen jaren het zendingsdoel
steeds dichter bereikt werd: “ons” zendingswerk is steeds meer het
zendingswerk van de kerken hier geworden. Voetius begint zich
steeds duidelijker af te tekenen”.>* Doch dit was een andere Voetius
dan de zeventiende-eeuwse (veronderstelde) protagonist van de
zending der lokale kerken. Het idee van gezamenlijk door lokale
Javaanse en Nederlandse Gereformeerde Kerken ondernomen
zendingsarbeid in Midden-Java, dat na de oorlog toch het
uitgangspunt van de Regionale Akkoorden was geweest, speelde
binnen de GKJ nauwelijks nog een rol.”’

3 in Sumber-su ber tentan arah Gereja Kristen

896 8 Diseleksiole Dr artaDS dz{nf adurole
ChrGF e Jong. Kam%

54 Zie Bijlage A, nr 4,1 ejong, De Gereformeerdezendmg in
Mi den ava’193

55 Poerwow1dagdo a. ZD GK Delft, 20/ 11/ 1959 AGKD

In ekomen en minuten van ult% ane stu 959.

56 G uiper a. ZD GK Delft, /6/ 958 KD 0 Ingekomen
en mlnuten van UIté Igane stu en 60 196

57 GD.Kuipera.ZD 1957 AGKD9 Ingekomen
en minuten van uitgegane stukken 1955-1959.

QORE
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De “Nota-Probowinoto “

In Midden-Java was het aantal Javaanse zendingsarbeiders beperkt,
zodat —tegen de geest van de afspraken van Kwitang en Semarang
in — de zendingsarbeid der Javaanse Kerken in belangrijke mate
gedragen werd door Nederlandse zendingsarbeiders. Daartegenover
stond echter dat in het spoor van de snelle maatschappelijke
emancipatie van die lagen der Javaanse samenleving waaruit de
GKJ overwegend haar leden recruteerde, binnen de GKJ een
klimaat ontstond waarin samenwerking met de Nederlanders steeds
minder vanzelfsprekend werd. In verband hiermee werd gezocht
naar een andere, minder in het oog lopende inzet der Nederlandse
zendingsarbeiders. Tevens streefde men naar de theologische en
practische vorming van zo veel mogelijk gemeenteleden, bij
voorkeur jongere, ten einde hun betrokkenheid bij kerk en zending
te vergroten en hen geschikt te maken voor kerkelijke arbeid. Tegen
de achtergrond van de groeiende anti-Nederlandse stemming in
Soekarno's Indonesié, die culmineerde in de Nieuw-Guinea-crisis
(1958-1963), vormden de naoorlogse ideeén en suggesties van
Bergema®® en Verkuyl® het uitgangspunt van een herziening van de
relatie tussen de GKJ en de GKN. Deze herziening werd op Java
geformuleerd in de “Nota-Probowinoto” van februari 1955,
genoemd naar zijn opsteller, ds Basuki Probowinoto (1917-1989).
Het erin geformuleerde beleid kreeg in de tweede helft van de jaren

58 Z1e bijv. “Stelhngin referaat Dr. H. Ber zema ov,g,r
?rorlenterm mza e ons Zendingswerk 1n onesm
9/11/1948 KU 5, Ingekomen stukken 1 0-1948;

opgenomen a a§ ocument 87-1n De Jong, De Gereformeerde
zending in Midden-Java [931-1975.
59 Onderandere neergele,%d inJ. Verkuyl De achter: rond van het
Indoneszsche vraagstuk. Den Ha, g, . Z1€ /ﬁ Visser.
Nieuwe oriénteertng 1n het zen swerk i 6, AGKR
3, Stukken betr. A.F.J. Pieron enJ erkuyl,’ 1939 1961
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vijftig (voor een deel) zijn beslag.”’ Van Javaans gezichtspunt uit
bezien, ging het er om de banden met Nederland z6 te wijzigen, dat
de eigen vrijheid van handelen en theologiseren zou toenemen
terwijl de financiéle steun vanuit Nederland niet in gevaar gebracht
zou worden.®" Anders gezegd: de “bacil van Djokja” — Kuipers
kwalificatie van de situatie in Yogyakarta (en Surakarta) waar de
zendingsarbeid werd uitgevoerd met slechts nominale Nederlandse
betrokkenheid — dreigde nu geheel Midden-Java te infecteren.”

Niet in de laatste plaats echter had de “Nota-Probowinoto” het oog
gericht op de geringe betrokkenheid van het merendeel der Javaanse
kerkleden bij de zendings- en evangelisatiearbeid in hun directe
omgeving. De weinige Nederlandse zendingsarbeiders, diena 1958
nog in Midden-Java overgebleven waren, werden daarom centraal
ingezet, z6 dat hun arbeid niet zozeer één bepaalde classis of één
ressort ten goede zou komen, zoals op basis van de Regionale
Akkoorden nog het geval was, doch de gehele GKJ. Dat was al sinds
de oorlog met enkele predikanten, docenten en vakdeskundigen in
algemene dienst het geval. Nederlandse zendingsarbeiders, wier
plaatsing en taakomschrijving voortaan door de Javaanse synode
werden vastgesteld, dienden zich toe te leggen op de her- en

60 B. Probowinoto, “Nota betreffe Cﬁfle de efficiéntie 111 H
aanwenden an krachten en middelen voor et wer
Evafl)ge 1ever ondlglm% in Midden- Java 22/2/ 195

versenl 35 , opgenomen a j ocument 129 m De
Jong, eGereformeer e zending in M en Java 1931- 1975

61 De er ing valil(]i) ulderu1t1965 Roos§ 11'1verte 61-
dat e em opv1e top Javaanse Synode van Salatiga we
veel gesproken wer over an01 esteunva de partne maar
niet om wer ers ge raa (f keerde. dan oo %een
koefswuz val}\é ele1 Van GKJ in dezen,

era

62 Zie G.D. Kulper a, ZD GK te Delft 311(/12/1955 AGKD 9,
Stu en betr de Raad van Samenwer 9; zié

oc a;nent 136 m _De Jong, D ({e ormeerde zendm in

-Java 1931-1975. Over relatie Amster am-

Yogy karta, zie ook A. Pos, “Zending in 0 kja”, {2

Heerbaan. Cléemeen Zendmgstydschrl t Jrg o, nr. (sept Jokt.
1953) 189-2
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bijscholing van hun Javaanse collega's en andere kerkelijke
functionarissen en ambtsdragers. Dat zou zowel op plaatselijk en
classicaal niveau moeten gebeuren als via het nieuwe
kadervormingsinstituut van de Javaanse en Chinese Kerken (GKJ
en GKI), de Lembaga Pendidikan Kader (LPK) in Yogyakarta.®

Van confrontatie naar goede nabuurschap

Nu de zendingsarbeid in Midden-Java niet alleen in theorie maar
ook in de praktijk steeds meer een zaak van de Javaanse Kerken zelf
werd, veranderde het karakter ervan: ze werd minder confrontatief
van aard. Voor deze heroriéntatie konden de kerken terugvallen op
traditionele Javaanse waarden als tolerantie en flexibiliteit ten
aanzien van het naast elkaar bestaan van verschillende normen- en
waardenstelsels, hindoeistische, islamitische, Chinese,
“javanistische”, agnostische, Europese en andere. Een opener, meer
op samenwerking en goede nabuurschap gerichte instelling
bepaalde steeds meer het gelaat en het optreden van de Javaanse
Kerken. De overheidspolitiek van opgelegde vrede en harmonie der
godsdiensten en nationale verbroedering, waarbij bovendien de
vrijheid van godsdienst, levensbeschouwing en geweten slechts
gegarandeerd werd voorzover die zich lieten wringen in het harnas

63 Tot de oprichting van de L PK had de GKJ op haar synode va
Keb mﬁ% n no%. 1958 %et besﬁ1 1t genom%n. Dey(%KI trag
enkele jaren later toe. D1 kaderwe% licp u1teetlllvan de vorming
van ouder 1n§_en en zondagsschoolleiders tot het vervaardigen
van bijbelstu 1emater1&511 voor uiteen]opende maatschappelijke
groeperingen als arbeiders, onderwijzers, vrouwen, boeren en
mtel ectuc%len. De OpI‘lC(liltln van de EPKwas onderdeel van de
tenuitvoerlegging van de Nota-Probowinoto (1955), die erin
voorzag de arbeid Véi(n C(isen Z0 gro<l;),t mo%fli]k ee_Lvan het
gesalarieerde middenkader (evangelisten, hulppredikers e.d.)
van de GKJ te laten overnemen door %oed-gemotlve rde_en

r

enigszins %p eleide doch ongesalarieerde §emeentele en. Zie
Art: 87, sub 3 en 4, Acta Synode GKD 1958.
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van Soekarno’s “revolutionaire beginselen”, speelde daarbij een

overigens niet altijd door iedereen gewaardeerde rol.

164

Welhaast onvermijdelijk werd ook de GKJ meegezogen in de
gangbare anti-westerse retoriek van die dagen. Hoewel het nieuwe
zendingsbeleid van de GKJ niet als een aardverschuiving doch
veeleer als een accentverlegging te beoordelen is, verweet men de
Gereformeerde zending dat in het verleden “de Kerk té geisoleerd
leefde”.” Dat was niet bedoeld in de zin van: te weinig actiefin het
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Erachtelg1 1.e. het este alttoe roepen. Ovengeg ngfde
nieman ie het zo

'te vrezen dat e e1 grs der godsdlensten ny
goed rHet elkaar konden vinden, geZamenlijjk een 1euw ront
e en e re%\I ng zou en aan Vorrnen Er as a een front,
Soe a ationale Fro g’ ront Naszona}sl en daar wensté
men 21 bijaantes u1ten0m et te versterken en deel te nemen
aan de nafionale strijd. Voor missionaire act V1te1fen wa
la) soluut geen ruimte inen moest tolerant naast elkaar leyen, a
etekende 1t niet, ef ontftaan va eenA amg Pancasz a, een
meng%e Van eV e%e aten godsdrensten. S.W. Adiwidjaj a}.l
utan d longgn Kristen dalam "Mus; awara
Ael/u atan Te at A 1m Ulama®, [1965], AS GKJ Wirobrajan
Aldus drs Soetj ipto Wirowidjojo, die in 1966 op bezoek was in
ederland, Zi¢ van  der Meulen -va Donsel ar.
Aantekenlnéen 22/9/1966, AGKM 46, Stu betr, het
Vrouwenzendingsthuisfront, 1960-1962. Over WlI‘OWld_]O_]O
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bekeringswerk, doch van een te confrontatieve, te vervreemdende
en negatieve houding tegenover de omgeving, die dan ook door veel
Javaanse christenen was overgenomen.®

Hoewel de traditionele vormen van evangelieverkondiging niet
onmiddellijk verdwenen®, concentreerde het zendingswerk in
geheel Midden-Java, dat in toenemende mate werd gestuurd en
geinspireerd vanuit een groeiend complex van centrale diensten in
Yogyakarta en Salatiga, zich op kadervorming en
gemeenteopbouwwerk, in feite het normale werk van predikant en
kerkeraad, alsmede op de (door Nederland gefinancierde) uitbouw
van de traditionele en de ontwikkeling van (eveneens door
Nederland gefinancierde) nieuwe hulpdiensten.®® Hoewel men zich
in Nederland soms ongerust maakte over deze gang van zaken, bood
de Javaanse Zendingsorde hiertoe de benodigde ruimte.” De LPK
gaf adviezen en vervaardigde liturgieén, programma’s en
handleidingen, gaf scholing en voorlichting, en begeleidde de
nieuwe generatie zendingsarbeiders bij hun taak. Hij deed

/ﬁeb 1916}2 zie Sumbada e.a. (eds.) zd%pku adalah anugerah
u enangan kenangan 70 tahun Drs. R. Soétjipto
Wrowz ]éo Sa atl a, 1986.

66 Z oemilah a /D GK Delft 13/9/1937 AGKD 15,
Stuk en betr, diverse onderwe%)

67 Nog.in, 1963 gingen naar het mo el der orporlogse
‘zaaiacties” 1n verschillende laatsen glemeentele eninkleine
groepjes cﬁe straat op en bij de deuren S, om ewoners
over het christendom teo erhouden WldjoaS oro a. W.
Netjes tel e am& AGKR Stukken betr,
Bant] 77; ZD Kla51s Ban mas a. G

tter. m 30/1 1963 AS GKJ, ntkpnl2, opgenomen als
document 88 in Sumber-sumbeér tentang’ Sejarah Gereja
Krzsten Jawa, 1896-1908.
68 B %m jaren zestlg lie het aantal legerpredlkanten van de GKJ
ot zes, welkaan fl nog verd %r zou toege . Er waren
gredlkanten voor de lan mach eroepen doo KJ van
emarang-West), voor de arme (beroe en door 3 dI
arjg Gyu Solo), VOOI' luchtmac t eroepen oor de
ond kus%man gyaléarta}{ de politie (een
}Seger GK eroepen door de GKJ-Jakarta), Art. 68, Akta
inode

69 Par.8en9in de Zendlngsorde van de Christelijke Kerken van

Mldden Java”, zie boven, voetnoot 43.
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suggesties voor jeugd- en gezinsweken, voor de presentie van de
kerk op publieke bijeenkomsten en manifestaties, boekverkoping en
verspreiding van gratis lectuur op bruiloften, feest- en hoogtijdagen,
geboorten, verjaardagen, begrafenissen en andere gelegenheden
waar veel mensen bij elkaar kwamen. Openbare
muziekuitvoeringen werden gehouden, die soms marktpleinen
vulden, en christelijke films (van Amerikaanse makelij) werden
vertoond. In de door jeugdverenigingen van de GKJ en door de kerk
ingehuurde gezelschappen opgevoerde toneelstukken, die waren
gebaseerd op bijbelse episoden doch in Javaanse stijl werden
geénsceneerd’®, waren wayang en andere Javaanse cultuurvormen
niet langer verboden, zoals voorheen wel het geval was. In sommige
streken bereikte men naar eigen zeggen jaarlijks zo meer dan 10%
van de bevolking.”'

De coup van 1965

De problemen die de nasleep van mislukte staatsgreep van
september 1965 voor de GKIJ schiep, waren overwegend van
logistieke aard. Behoudens de obligate, tot weinig of niets
verplichtende steunbetuigingen aan het Soekarno-regime’* en de
betrokkenheid van een naar omvang niet te onderschatten aantal
individuele kerkleden bij de communistische partij of haar
mantelorganisaties, heeft de GKJ zich altijd verre gehouden van de
actieve politiek. Hoewel de anti-communistische razzia’s ook een

70 Eenbg_kende christelijke toneelschrijver in de jaren z st%gwai
S. Widjgpra etljo.Vanzgnhandeer chenen stukken als 7gpla
Medja Pem awaB‘ghag(lia (Het Tafellaken Brengt Geluk), W.H.
Reksgso_ebroto Rondschrijven”, 10/9/1966, AS™ GKIJ
Wirobrajan A 8/1/2/737. T o

71 T, erjoizé/asno “Kort Verslagzendm%m Purwodadi juli-sept.
19607, okt. 1960, AGKA 2, Stukken betr. het zendingsterrein
Purwodadi, 1959-1960; idem, “Rapport van de zendihg 1 de
classis Purwaodadi in_het jaar 1962, 22/1/1963 AGDKA 2,
Stukken betr. het zendm%s errein Purwodadi, 1961-1963.

72 Zie voetnoot 64, en Art. 19, Akta Sinode GKD 1964.

69



Chr.GF. de Jong

aantal GKJ-gemeenten troffen, groeide de kerk (als ook vele andere
kerken) vanaf 1966 op alle fronten getalsmatig zeer krachtig.
Niemand wilde nog voor “atheist” en “godloochenaar” worden
aangezien, termen die maar al te vaak met “communisme” en
“socialisme” werden geassocieerd. Tussen 1966 en 1969 groeide de
GKJ van nog geen 60.000 leden naar ruim 90.000. Dat aantal was
in 1972 opgelopen tot 130.000. Die leden waren verdeeld over 189
geinstitutioneerde gemeenten en 724 kringen.”

Enerzijds verheugde deze snelle groei iedereen en vervulde zij de
kerkleden met trots — een predikant meldde niet zonder voldoening
dat hij op een grasveldje naast zijn huis wekelijks 600 tot 700
katechisanten fegelijk op de doop voorbereidde’™ —, anderzijds was
de kerk wegens gebrek aan voorgangers en middelen nauwelijks in
staat adequaat op deze toevloed te reageren. Het voeren van een
“persoonlijke gesprek” was in een dergelijke situatie moeilijk en
van “persoonlijke bekering” was volgens een Nederlandse bezoeker
nauwelijks nog sprake.” De snelle groei van de GKJ was een der
redenen dat in de tweede helft van de jaren zestig opnieuw een
aantal Nederlandse zendingsarbeiders ter beschikking werd gesteld.
Dat was mogelijk dankzij de verbeterde betrekkingen tussen
Nederland en Indonesié na de Nieuw-Guinea-crisis. De meesten
werden uitgezonden door de Raad van Samenwerking en het
ADB.”

73 “Laporan rapat_bersama antara Dep. Pelaksana/DPI
K asis/Pengurus Badan? Kristen dlm w1la ah Sino e Geredja’
KrlstenD awa 25 26/1/1966’ AS GKJ, Al 5/2/261/66.

74 A. Vs a. GK Arnhem, 13/6/1968, AGKA 4, Stukken betr. het
zendmgsterrem Purwddadi, 196821969.
75 Ibidem:

76 De meeste zendingsarbeiders werden niet moe in de jaren na
1958 aan te dringen op het aan ouden van de banden met
Midden-Java. Zie " ‘Notulen Van e 38ste vergaderin Van le
Raadvan Samenwerking, gehouden %p 24 ] Jum 958te
AGKF-N 23, Raad van amenwer % gen a en notu en

1955- 1959 zje documentené} De Jong,

Ger g(ormeer e zendi Mi den-Jav 1931 1975. /ie ook

J.D.A. de Zwart, Profiel van een Katechese voor de Kerk van
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De Javaanse synode van 1964

De synode van 1964, die een aantal ingrijpende besluiten nam
waaronder het opnieuw aanhalen van de banden met Nederland”’,
kon terugzien op anderhalf decennium van gestaag voortgaande
centralisatie en codrdinatie van de zendingsinspanningen in de
handen van in Salatiga en Yogyakarta zetelende organen. Hadden
“Kwitang” en “Semarang” al vastgesteld dat het niet-christelijke
volksdeel van Midden-Java het gezamenlijke Nederlands-Javaanse
zendingsterrein vormde, thans werd herhaald dat Midden-Java als
één zendingsveld beschouwd diende te worden. Nadrukkelijk werd
de GKJ als geheel in de (financi€le) aandacht van de Nederlandse en
andere overzeese mitra (partners) aanbevolen. Dat de taak van de
synodale deputat pekabaran Injil (zendingsdeputaten) voordien al
was overgenomen door de deputat pelaksana (deputaten voor de
uitvoering), een lichaam dat zich in deze jaren ontwikkelde tot een
soort dagelijks bestuur van de GKJ, onderstreepte deze
ontwikkeling. Omdat het bestaan van “hulpbehoevende kerken”
(greja sekeng), die (gedeeltelijk) ten laste van ‘“niet-
hulpbehoevende” (Javaanse) zusterkerken zouden komen, niet
geheel met deze gedachte in overeenstemming was, werden ook in
1964 zowel de term greja sekeng als het bijbehorende
deputaatschap afgeschaft. Alle Javaanse gemeentepredikanten
functioneerden daarom tevens als zendingspredikanten. Wel
verplichtte de GKJ zich haar saham (aandeel) in de bestrijding der
kosten op te voeren. Dit laatste kon echter niet verhinderen dat, in
tegenstelling tot wat de “Nota-Probowinoto” van 1955 had beoogd,

Midden-Java. Doct. scriptie, VU Amsterdam, 1972.
77 Zie hetuitvoerige Art. 62, Akta Sinode GKD 1964.
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de aan Nederland gepresenteerde begrotingen vooreerst explosief
bleven stijgen, met tientallen procenten per jaar.”®

Conclusie

De formule van Middelburg, die het zendingswerk omschreef als
een taak die in eerste instantie op de lokale kerken rustte, bood
omstreeks de eeuwwisseling de Gereformeerde Kerken een
adequaat, bij hun kerkstructuur aansluitend raamwerk waarbinnen
ze in betrekkelijk korte tijd een geheel nieuwe, kleinschalige
infrastructuur voor hun zendingsarbeid in het leven konden roepen.
Op langere termijn, bij het complexer en kostbaarder worden van
het zendingswerk, voldeed deze formule echter niet. Zij droeg het
gevaar in zich van versnippering van krachten en middelen en bleek
niet voldoende ruimte en mogelijkheden te bieden die voor een
efficiénte uitvoering van die arbeid noodzakelijk waren. De
verminderde betrokkenheid van lokale Gereformeerde Kerken bij
het traditionele zendingswerk in Midden-Java werd echter in
belangrijke mate gecompenseerd door het verdwijnen na de oorlog
van de ressorts-zendingspredikant. Gereformeerde zending is

78 Art %5 62, Akta Synode GKD 1964. De tijd. van welhaast
1m1teerde nanc1e e steyn naderde zun inde, De in de
ooé) der jaren aan Nederl anIHse zijde gebrachte o eﬁs voor
den-Java waren enorm. fge21envan incidentele bijdragen,
g1 ten VoorJava estemde erfenissen, goeder nzendmgen van
r oed _tot tractoren en acties” als Rotterdamse
“O racte m 1946 en 1947 voor het herstel van de
oor 0gSSC d Banyumas,  waarvoor f 23.000 werd
lb Klgebr 21e Rullm ann l\ilemorandum eBt 1950,
tfu <en betr. J Ru Imann, 1948-1950. Verder
ruim eenha miljoenaan A r% envoorde scholenbouw
1955 1956) Broo VoorhetHa 1963-19 SbKom Verde
? ruari- glaart 1968, ensubs1d1esvan e Unie School en
Evan elie Voor tchnste ] konderw slidden-Java stegen
de V;:gte zendingsb 1{) ragen 1 ere ormeer Ne erland van
emiddeld ruimf, 1,00 per ziel in 1950 tot bijna 0,0 twee
ecenm?later mn 197 1 brachten 857.248 b 11)% nde edenrulm
Joenvoordezen ing bijeen. Jaar GKN 1973,)rg.
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sedertdien in steeds grotere mate geworden tot overwegend
technische bijstand aan de Javaanse zusterkerken.
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Een halve eeuw zending
van de Gereformeerde Kerken (Vrijgemaakt)
tegen de achtergrond van Middelburg 1896

J.A. Boersema

In de eeuw zendingsgeschiedenis van 1896 tot heden valt ook een
halve eeuw zending van de Gereformeerde Kerken (vrijgemaakt).'
De eerste gewone synode van deze kerken in 1946 deed belangrijke
uitspraken over het werk van de zending, terwijl aan de synode die
in 1996 bijeenkomt eveneens verstrekkende voorstellen zijn
gedaan.

Het behoeft geen verbazing te wekken, dat in deze halve ecuw de
besluitvorming steeds gecirkeld heeft rond de thema's, die in
Middelburg 1896 zijn geformuleerd. De besluiten van Middelburg
behoren immers tot de geschiedenis van deze kerken.” Het is ook
haar synode geweest. Een belangrijk deel van deze besluiten ging
over kerkrechtelijke en organisatorische aspecten van het
zendingswerk. Het leek er soms op dat de GK(V) met deze besluiten
van Middelburg niet goed overweg konden. Als we echter de balans
opmaken blijkt dat ze per saldo toch in het spoor van Middelburg
gebleven zijn. In dit artikel behandel ik de principia van Middelburg
waarbij ik telkens iets zal weergeven van de discussies rond 1896°
en vervolgens de afwegingen en besluiten binnen de GK(V). We

1 Eeze halve eeuw1s olrlllan(%s beschreyen doorC J aak “Vaste
eoteno VOOr a 1e v rre21n ((f dens
e e re 3 Vrijma ng—We erk eer (Bamevel 19943
er is verschenien J. van riggen Trimp red
Zendzngspano ama. Het zendingswerk van de Gere ormeer e
Kerkenin Nederland. 1946-1970, Amsterdam, 197
In_dit artikel wordt de naam Van de Gereformeerde Kerken
Vrijgemaakt) afgekort als GK(V)
3 e r hlerover n m \)n artlkel ‘1892’ en de zending”, in: D.
11]'1 a;; (red.), Vereniging in. wederkeer.
gste enoverde Veremgmg van’1892, (Bam@éveld, 1992) 147-
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zullen zien dat steeds dezelfde motieven terugkeren. Maar allereerst
is het nodig iets te zeggen over het begin van het zendingswerk in
1946, dat samenhing met de erkenning van Gereformeerde Kerken
op Sumba. Bij de behandeling van de principia krijgen andere
onderdelen uit de geschiedenis van deze samenwerking met Sumba
een plaats.

Het begin van de zending van de GK(V)

Na de Vrijmaking van 1944 had men soms de behoefte om afstand
te nemen van vroegere kerkrechtelijke besluiten inzake het
zendingswerk. Dit hing samen met de gevoelens van verdriet
enerzijds en opluchting anderzijds, die in die jaren zo sterk waren.
Erwas geen triomfalisme, wel blijdschap over de reformatie van de
kerken. Maar er was tegelijkertijd een besef van verdriet en ernst: in
alles moest moest men opnieuw beginnen. Zo was de sfeer op de
voorlopige synode van 1945.

Op de eerste gewone synode van 1946 kwam het contact met de
“Inheemse kerken van Oost-Soemba” tot stand. Deze kerken,
ontstaan als gevolg van de schorsing van missionair predikant S.J.P.
Goossens in 1938, hadden daarom verzocht en ze hadden als hun
pleitbezorger ter synode K. Tanahomba en Goossens zelf. Ds D.K.
Wielenga J.Dzn, die in 1945 tot zendingslector was benoemd,
schrijft als commissierapporteur in 1946: “Uwe synode kan thans
een daad verrichten, waarmee zij voor God en de menschen
demonstreert, dat zij ernst maakt met de vrijmaking naar Gods
Woord, door zich vrij te maken van onschriftuurlijke vooroordelen
ten aanzien van Inheemsche kerken. Door zulk een daad zou de
belijdenis “In Christus is noch Jood noch Griek” daadwerkelijk tot
gelding zijn gebracht”.* Het rapport stelt dat de rechten van de

4  Actgv ncéeGenerale node van de Gere ormeerdeKerke n
Ne erland (onderhoudende art. 31 K.O.), (Groningen, 1946)
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inheemse kerken van Oost-Sumba in het verleden zijn geminacht.
Toen deze kerken, met de missionaire predikant Goossens, in 1936
meenden dat de kerk van Kananggar geinstitueerd kon worden,
hield de vergadering van zendingsarbeiders dit tegen. In de kerk van
Melolo was de consulent in de rechten van de missionaire predikant
en de plaatselijke kerk getreden. En inzake de missionaire predikant
zelf: de Generale Synode van 1939 had zijn afzetting bevestigd,
maar vlak daarvoorart. 23 van de zendingsorde zo gewijzigd, dat de
roeping van de inheemse kerk nog meer werd beknot. Wielenga
drong er op aan niet terug te keren tot de periode van voor 1938,
want dan zouden opnieuw kerkelijke kolonién ontstaan. Laten de
Hollandse kerken een missionaire predikant zenden, op verzoek van
en in overleg met de inheemse kerken, en laten deze kerken hem
aanvaarden en consent geven om naar art. 15 K.O. in de gemeente
ambtelijk werk te verrichten. De verhouding van de missionaire
predikant tot de inheemse kerken is nooit genoeg doordacht, aldus
Wielenga. Hij wijst er op dat Goossens al in 1931 van mening was,
dat zijn attestatie bij de kerk van Melolo hoorde.

De vorm van uitzending en samenwerking, die Wielenga in
gedachten had, is niet exact doorgevoerd. Tot 1975 is er zelfs
onduidelijkheid gebleven over de preciese verhouding tussen de
GK(V) en de Sumbanese kerken. Ze werden als zelfstandige kerken
erkend, dat lag vanaf 1946 vast. De Sumbanese gemeenten werden
niet in het Nederlandse kerkverband opgenomen, dat zou op
praktische bezwaren stuiten. Maar hen als corresponderende
zusterkerk beschouwen zou een te losse band betekenen. Na jaren
van onzekerheid is in 1975 overigens tot die laatste optie besloten.
Dat betekende toen tegelijkertijd de keus voor één uit twee
kerkverbanden op Oost-Sumba, want in 1952 was daar een splitsing
ontstaan.’

O Nl (st Y5745 Wi dpgGereformeerde Rerkenin
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De tuchtmaatregelen in 1938 en 1939 tegen Goossens genomen,
werden door de synode van 1946 opgeheven. Van invloed was het
rapport van de commissie W.H. den Houting, dat gediend had op de
synode in 1940, en waarin de tucht over Goossens was afgekeurd.
Dekerk te Zwolle kreeg in 1946 het advies Goossens als missionair
predikant te ontvangen.®

Er was tijdens de synode van 1946 geen verzet tegen de beginselen
van Middelburg, wel tegen latere uitwerking ervan. De rapporteur
van 1946 schakelde te gemakkelijk situaties in Nederland en Sumba
aan elkaar gelijk, toen hij schreef over vrijmaking van
onschriftuurlijke vooroordelen ten aanzien van inheemse kerken. Ik
kan dit echter gemakkelijk concluderen, omdat de geschiedenis van
de zending der GK(V) op Sumba van de jaren vijftig geleerd heeft,
hoe snel deze fout wordt gemaakt. Op dit gebied is er echter niets
nieuws onder de zon, want al eerder, voor Middelburg 1896, had
zo'n misverstand tot ernstige gevolgen geleid. Ik doel op de
behandeling van die vrije kerken op Java, die bekend staan onder de
naam van “Sadrachs kring” en de behandeling van de gereformeerde
zendeling J. Wilhelm.” De besluitvorming van Middelburg moet
mee gezien worden in het licht van dat wat men uit deze droevige
geschiedenis had geleerd.®

Doel der zending

“Kenmerkend-Gereformeerd vangt de beginselenschets aan met als
doel der zending te stellen: de verheerlijking van God”, aldus D.
Pol. En dan citeert hij de beginselen: “Want wel komt die
verheerlijking het duidelijkst uit, waar ze tot redding der verlorenen

6 Acta, 1946, Art. 198, en BljldgenXVH XIX
Boersema “1892' en de zen
Het woord ¢ Je kerken” kan mlsc\{erstaﬁl (an oproepen, Het
gaat% ultelnge 1k om wat men met de vrijheid doet. Bevru ng
van hieérarchie is wel belangrijk, maar zal dan ten dienste
moeten staan van de verkondiging van het evangelie en mag
geen doel op zichzelf zin.
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leidt en alzoo den wonderen rijkdom van de genade en
ontfermingen Gods doet schitteren, maar toch mag het doel der
Zending daartoe niet bepaald. Ook waar ze niet tot redding, maar tot
verharding leidt, loopt ze uit op hetzelfde hoogste einde.” Het is
mijn overtuiging dat de zending van de GK(V) zich aan deze
doelstelling gehouden heeft, op elk van de terreinen waar ze sinds
1946 gewerkt heeft en werkt. Ik citeer de eerste twee conclusies van
een congres over het gebruik van de belijdenis op het zendingsveld,
gehouden in 1993:

1. Gereformeerde zendingswerkers uit Nederland dienen hartelijk
overtu&gd te dzun van de universele en kat?l?heke etekejﬁls van ée
inhoud van de Drie Formulieren van Eenheid. 2. Terwille van de
profilering van de gereformeerde identiteit van de nationale kerken
is de schriftuurlijke \%/aar e en serieuze kennisname van deze
oecumenische en’gereformeerde belijdenissen als “traditie van de
reformatie”, onmis a%r. D(f' zending dient te zorgen Votg%r e
mogehjkhfelél tot zelfstandige befstuderlgg Vaﬁ de bef eftende
teksten, of door eigen yertaling of door hikbaarstelling van

ste
bestaande vertalingen.

CcSC

Tot die gereformeerde belijdenissen behoort ook dat geschrift,
waarin het eerste beginsel van Middelburg 1896 zo duidelijk is
verwoord: de Dordtse Leerregels. Daarin lezen we dat de leer van de
verkiezing “op de juiste tijd en plaats onderwezen moet worden in
Gods kerk - want juist aan haar is zij toevertrouwd - met
onderscheidingsvermogen, eerbiedig en heilig, zonder nieuwsgierig
naspeuren van de wegen van de Allerhoogste, tot eer van Gods
heilige naam en tot een levende troost van zijn volk™."

Wie zendt: vereniging, plaatselijke kerk of deputaten?

D n,
eef d¢ beginselen van Middelburg weer aan"de hand van de
eschrijving van Pol, op 195-198. .
10 Belijdenis op hetzendnglgsveld, (GM.O.-bulletin 1, 1996) 129.
11 Dordtse Leérregels, hidst. 1, Art. 14.

9 D.Pol, Midden-Java tenZu(ilc(iie 's Gravenhage, 1922) 195. 1k
]
5-
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Het tweede punt van Middelburg, en het eerste op principiéel-
kerkrechtelijk vlak, behandelt de vraag: Wie zendt? Het antwoord
van Middelburg luidde: niet de vereniging maar de kerk, en niet de
kerk als gezamenlijk begrip maar de plaatselijke kerk, hoewel bij de
zending ook het kerkverband tot zijn recht moet komen.

Zending is een kerkelijke taak. Die opvatting huldigden de
Christelijke Gereformeerden al van oudsher. De dolerenden waren
dezelfde mening toegedaan. Er zijn echter twee wijzen van
kerkelijke zending. Het gehele kerkverband kan uitzenden, zoals het
gebruik was onder de Christelijke Gereformeerden. Maar het kan
ook zo geregeld worden dat een plaatselijke kerk zending drijft en
daarbij ondersteund wordt door samenwerkende kerken.

Maar ligt de zending dan in handen van deputaten of nog steeds bij
de plaatselijke kerk? Een aantal leidslieden in de Gereformeerde
Kerken heeft tussen 1892 en 1896 sterk het pleit gevoerd voor
deputatenzending. Dat waren mensen die groot geworden waren bij
het werk van de NGZV. Centralistisch moest een bestuur de zaken
regelen. Juist degenen die van oorsprong dolerend waren, kozen
merkwaardig genoeg voor dit centralisme: ds J.H. Feringa en ds F.
Lion Cachet. Daarentegen waren het mensen uit de vroegere
Christelijke Gereformeerden Kerken, die voor decentralisatie
voelden. En dat terwijl men daar toch altijd landelijk zending
gedreven had. Hier moet de naam van ds H. Dijkstra worden
genoemd.

Op de synode van 1896 lag een meerderheidsrapport, dat voor
centralisatie pleitte en een minderheidsrapport, dat voor
decentralisatie koos. Uiteindelijk zijn beide verworpen en is een
nieuwe commissie aan het werk getogen die met het definitieve
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resultaat is gekomen. Dat geen van de twee rapporten het gehaald
heeft, ligt aan A. Kuyper."

Als Kuyper van wal steekt begint hij met de kritiek dat beide
rapporten zich niet eerst buigen over de methodiek van het
zendingswerk zelf, maar alleen spreken over de arbeid aan het
thuisfront. In 1890 had Kuyper zich over die methodiek al uitgelaten
op het zendingscongres."” Kuyper heeft meer willen bieden dan
regelingen over de organisatie in Nederland en de organisatie tussen
de zendelingen onderling. Dat past bij zijn waardering voor de
plaatselijke kerk. Ook een plaatselijke kerk op Java is ten volle kerk.
Kuyper is niet direct ingegaan op de argumenten van de
voorstanders van beide modellen, maar heeft de begrippen
centralisatie en decentralisatie geanalyseerd om daarna een eigen
oplossing te geven. Centralisatie kan niet goed zijn want de macht
berust niet bij deputaten maar bij de plaatselijke kerk. Deputaten
kunnen alleen dat doen waartoe zij volmacht hebben gekregen van
de kerken.'* Decentralisatie betekent niet, dat plaatselijke kerken het
rechthebben om een eigen weg uit te stippelen. Zij hebben de macht
zelf besluiten te nemen, maar ook de plicht de broederschap te
zoeken en te overleggen. Kuyper blijft daarom voor het instellen
van deputaten pleiten. Hij wil landelijke deputaten, door de generale
synode benoemd, die adviezen geven en helpen bij het zoeken van

12 Hl_] is op de synode drie uur aan het Woord eweest en heeft van
ilet rap orten mets eel ge aten Oqut Aary or was i\
c 0 en hjj

lan ezoe eweest Syno e
evertrou dat hij ure de de weke Van 21f|n bez%e
daar steeds met leem van de opzef van_ het
zen ;mgswer eet ron ge open: De Vrije Kerk,
zendingsrubriek, 22 (1896) 14

13 A. Kuyper, “Zending”, in: Acta van het Zendzng—CongreS
Amsterdam 1890) Z-11.

14 ynode van 1899 rees oyverigens de vraag of het njet
oge lf(ls at een clagsis uitzendt. I&%ypers ar ume ten z1j
enne nooit voor 1e§er0vertu1gen cweest. aar etwer

werd we naar 1Jn1 eeén opge cta van de General
node van Geregformeer e Kerken in Nederland,

roningen, 1899) art. 82
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zendingsterreinen en het verdelen van taken over de zendende
kerken. Hij wil ook regionale deputaten, voor de ressorten van de
particuliere synoden, die de zendende kerk moeten helpen en de
steun aan deze kerk moeten codrdineren.

De preciese bevoegdheid van deputaten is neergelegd in de
zendingsorde van Arnhem 1902. Bij de formulering daarvan heeft
Dijkstra een leidende rol gespeeld, als voorzitter van deputaten. Zes
jaren liggen tussen de formulering van de beginselen en de
uitwerking ervan. De les van de latere geschiedenis is dat de
zendingsdeputaten vaak teveel macht aan zich trokken en de
plaatselijke kerk verlamden. Dat bleek zowel bij de Java-zending'
als bij de Sumba-zending.'"® De GK(V) hebben zich met deze
voorgeschiedenis al heel snel moeten bezighouden.

Afschaffing zendingsorde van 1902

De GK(V) hebben in 1951 de zendingsorde afgeschaft. Een
belangrijke overweging was de tweeslachtigheid van de
zendingsorde. In art. 13 staat vermeld dat het zendingswerk door de
plaatselijke kerk geschiedt, maar deze activiteit is in art. 2 gebonden
aan goedkeuring van meerdere vergaderingen en deputaten inzake
keuze van terrein en in art. 7,8 inzake beroeping en verzorging van
geldmiddelen. In art. 18 wordt aan generale zendingsdeputaten zeer
grote macht toegekend, ook inzake beoordeling van geschillen. In
art. 23 is naast de kerkeraad een andere vergadering ingevoerd, de

15 H.C. Endedljk De Gereformeerde Kerken ln Nederland.. 1,
(1892- 1936% Kampen, 1990) 113: “En 1s.die missionairé
Veran woordeli] kheld n Vele eval en och niet blijven steken
mveau Van a551 en provinciale
zen&idnﬁ)sdeputatem % ze t gat de_ beginselen van
&Hg het Magna Charta Van e gereformeerde Zendlng
genoem: zun ar geeft ook zijns Onda(lil gan dat. de
nelgm g tot Ver ergaa Jf centralisatie gr ter 18 enelglng
tot ecentrahsatle Midden-Java ten Ziiiden,
16 Th, van iien nd ereI{ormeerde Zending’ op Sumba 1859-
1972 (Alphen aan den Rijn, 1987) 11.
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“bijzondere vergadering van missionaire dienaren des Woords” die
zelfs voorlopig kan schorsen. In art. 15 worden naast de vier
kerkelijke vergaderingen nog drie andere vergaderingen ingevoerd
met grote bevoegdheden.'” Er werden door de synode van Kampen
in 1951 geen zendingsdeputaten meer benoemd.'®

Aan dit besluit ging het een en ander vooraf. De Kampense
hoogleraar J. Kamphuis schreef in 1975 dat Kampen 1951 “in
eenmaal en onverhoeds wonden heeft geslagen”. Hij merkt op dat
de zending weer kerkelijk moet worden. Hij en anderen spraken ook
over het independentisme van 1951."” De afschaffing van de
zendingsorde is inzoverre onverhoeds geweest, dat er niet tegelijk
gehandeld is over nieuwe bepalingen. Maar de synode van 1948 had
de beslissing van 1951 wel reeds voorbereid, zoals ook in de
constateringen van 1951 vermeld staat. Zij had overwogen dat tegen
de bestaande zendingsorde ernstige bezwaren waren ingebracht, en
dat herziening de bezwaren niet geheel en al zou kunnen wegnemen
en de kerken voldoende ruimte geven zelf de zendingsroeping in
vrijheid te volbrengen. Het is wenselijk, zo meende de synode, in
plaats van art. 52 K.O. met de verwijzing naar de zendingsorde,
enige fundamentele bepalingen betreffende de zending op te nemen.
Daarvoor worden deputaten benoemd.*® Ds R.H. Bremmer van de

17 Namelijk: de algemene verga ermg van mannen die, in
rechtstreckse  dicnst der zeéndipg staau()1 de bijzondere
verga (frln g van de missionaire dicharen des Woords en _de

by zog erevergaderm van ander arbelders n de zendm 1€

over ever aand tre 1ng?r it art. K, Doornbos en zng

naar gere ormeer ngnse en, 2 Gromngen 195(2

IV e

18 4 g ? de enerale Syno evan e Gere ormeerde
erland, (Kampen,

19 J, Kamphuis 1 C}n het “Jaarover 1cht 1974” 1n ndbé)ek ten
zenste van Gereformeerde Kerken in Nederlan
(9}(7)es 75)237.En 1nhet Jaaroverzlc t1975 n: Handboek

222" citeert lelenga, ~ die. qver
ipendenf me van 195] 1 sprak. ZVYf meent Ka phuis met e
Van akenburg-Zuid, dat er weer een zendingsorde moet
omen

20 Actger? gAer%%rrcsl%g g%”%ﬁ §§m Aer[ %elreggrmeerde Kerkenin

rken in
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zendende kerk van Zwolle had de synode in 1948 laten weten, dat
zijn kerk werkte volgens de historisch gegroeide situatie, waar ook
de synode van 1946 zich bij aangesloten had. Hij had de suggestie
gedaan niet te veel te veranderen, maar de nadere bezinning in de
kerken eerst af te wachten.”!

In 1949 verscheen een publicatie van ds K. Doornbos, getiteld:
Zending naar gereformeerde beginselen.”> Daarin werd zeer sterk
de nadruk gelegd op de plaatselijke kerk als zendende kerk.
Deputaten, die namens de synode van 1948 studierapporten over de
zending schreven, verwezen niet zonder sympathie naar dit werk.”
Zij zijn ook de geschiedenis na 1896 nagegaan en hebben
geconstateerd dat de beginselen van deze synode waren bedolven
onder een overvloed aan latere besluiten, waarvan de zendingsorde
van 1902 nog niet eens de meest verstrekkende bevatte. De synode
van 1923 had — zo schreven deputaten — anders dan de
zendingsorde, de kerk op het zendingsveld aangewezen als de kerk
die opzicht en tucht oefent over belijdenis en wandel van de
uitgezondene. Maar in 1933 werd deze taak weer, als tevoren, bij de
zendende kerk gelegd.*® En wat heeft het voor nut gehad, zo
verzuchten de deputaten, dat ds S.J.P. Goossens lid moest zijn van
de kerk te Appingedam, de zendende kerk?*

Eén van de deputaten, benoemd door de synode van 1948, had ook
zitting in de synode van 1951, namelijk ds H.J. Schilder, de scriba.
Een andere deputaat van “1948” was prof. P. Deddens. Van de
besluiten inzake de zending kan gezegd worden dat deze, op
zichzelf genomen, niet uit independentisme verklaard behoeven te

Acta 1948, Bijlage 22.
R o0t L deputaten zending 1945, 3 it, 14. D
v z , 3e rapport, 14. De
ra%%%orteﬁnzij ne gfgaglflief {)11] lge‘g Actiz dvag 1951 Iljlri)tgegeven. Ze
12

[NS1\S)\8]
LANO—

zijn later nodg wel weer Vermenlgvu .
24 Rapporten gputaten zending 1948, 4€rapport, 5.
25 Serapport 1948, 19.
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worden maar eerder vanuit de zorg om hi€rarchie uit het
zendingswerk te weren.

In de kerkelijke pers van die jaren werden de besluiten van 1948 en
1951 positief onthaald. Wel maakt K. Schilder daarbij een
kanttekening: “Generale zendingsdeputaten, als instituut-van-
boven-af zijn verdwenen; we begrijpen het, en zijn het met de
motivering, en dus ook met het daarop genomen besluit eens. Of
intussen niet, maar dan van onderen op (door de wil der zendende
kerken zelf) generale-advies-commissies zullen worden ingesteld,
omdat er zo veel gemeenschappelijks is te overwegen, dat zal de
toekomst leren”.*® De geschiedenis heeft bewezen dat hij gelijk had.
In veel ressorten is er na de afschaffing van de zendingsorde voor
een goed samenwerkingsmodel gekozen zodat de schade beperkt
gebleven is. In sommige ressorten vindt de ondersteuning plaats via
deputaten van de Particuliere Synode, en dat sluit nauw aan bij de
opvattingen van Kuyper en Rutgers. Een voorstel aan de synode van
Leeuwarden 1990 om landelijke zendingsdeputaten in te stellen is,
evenals eerdere pogingen hiertoe’ niet aangenomen. Aan de synode
van 1996 is echter door een aantal zendende kerken voorgesteld, dat
deputaten voor betrekkingen met buitenlandse kerken zitting zullen
nemen in een Indonesié-raad, die zal codrdineren en beleidsmatig
sturen op het gebied van het theologisch onderwijs en verdere
hulpverlening voor de uit de zending voortgekomen kerken in
Indonesi€. De reeds bestaande overlegorganen van Commissie van
Overleg (CvO, vanaf 1958, voor de Irian-zending) en Commissie
van Samenwerking (CvS, vanaf 1972, voor al het zendingswerk)

26 K. Schilder, “Jaaroverzicht 1948”, in: Handboek ten dienste
van de. Gereformeerde Kerken in Nederland 1949, AgGoes,
1949), 144-148; en “Jaaroverzicht 1951/2”, in: Handboek 1952,

(Goes, 1952), T64: “Wyj voor ons menen dat de synode, door

niet te ?poe 1g vast tg [e g}fn wat nog voor discussie vatbaar

was, aheen maar gediend heeft”. Op 168 staat de geciteerde
zinsnede.
T S Sl P BES k), > (voorstel Spakenburg:
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werden gepasseerd ten gunste van een overlegorgaan waarin ook
generaal-synodale deputaten zitting hebben. Dezelfde beweging is
te zien op het gebied van de missiologische opleiding. Nadat het
CvS vanaf 1973 een eigen opleiding sterk had gestimuleerd, is in
1981 gekozen voor een generaal deputaatschap als bestuur.

De synode van 1951 besloot ook dat eventuele samenwerking
tussen meerdere kerken bij het zendingswerk zou moeten
plaatsvinden met inachtneming van de ressorten van het
kerkverband.” Het kerkorde-artikel over de zendingsorde werd
door de synode geschrapt, maar ze baande de weg voor een artikel
(24), dat in 1978 een plaats in de kerkorde zou krijgen en spreekt
van de samenwerking volgens de ressortale indeling. De eerlijkheid
gebiedt te zeggen, dat in de jaren na 1951 eerst niet zoveel met dit
element in de samenwerking is gedaan. Pas na 1974 kwam er een
sterke beweging op gang om de samenwerking zo te organiseren als
in 1951 reeds was beoogd. De beweging staat bekend onder de naam
van de titel van een brochure die toen verscheen: “Goede orde op
het thuisfront”.

Na 1951 is er in de acta van de generale synodes geen verwijzing
naar Middelburg 1896 meer te vinden. Het zendingswerk verdwijnt
uit beeld op deze kerkelijke vergaderingen, met uitzondering van
¢én zaak: de scheuring binnen de kerken op Oost-Sumba. De
aandacht hiervoor is buiten proporties groot geweest, zoals ook
steeds duidelijker door de generale synodes zelf werd ingezien.
Vanaf 1955, de eerste synode die over deze zaken handelde, heeft
de oproep tot hereniging voortdurend geklonken. In 1975 is, zoals
gezegd, een keuze gemaakt voor één van beide kerken, maar de
oproep tot hereniging bleef gehandhaafd.

Het is verblijdend dat in de periode van de grootste moeite rond de
synode van Zwolle en haar zendingswerk op Sumba, zendingswerk

28 Acta, 1951, Art. 144, 145.
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elders op gang kwam: op Kalimantan-Barat vanaf 1951, via twee
zendende kerken op twee terreinen, en verder op Irian-Jaya vanaf
1956, al spoedig via drie, later vier zendende kerken. Ook Zuid-
Afrika, Curacao en Brazili€ werden arbeidsterrein. De plaatselijke
kerken wierpen zich met veel elan op deze taak. Daarmee werd
duidelijk dat een te nadrukkelijke aanwezigheid van het
kerkverband bij het opzetten van het werk, zoals in de zendingsorde
vroeger was vastgelegd, niet direct nodig is. Misschien was er bij
handhaving van de zendingsorde en aanwezigheid van generaal-
synodale deputaten, wel niet zoveel tot stand gekomen.

Toen in de jaren negentig in de ressorten van de Provinciale Synode
van Utrecht en de Provinciale Synode van Gelderland/Flevoland
nieuw zendingswerk in Zaire, respectievelijk de Oekraine gestart
kon worden, vanwege afslanking van het werk in Indonesié, was de
orde op het thuisfront al zover doorgevoerd dat vanaf de beginfase
van het werk de zendende kerk en deputaten van de Particuliere
Synode samenwerkten.

Niet zendeling of evangelist, maar missionair dienaar des
Woords

Het derde hoofdbeginsel van 1896 stelt dat de fe zenden personen
personen in het ambt moeten zijn. De kerk kan wel allerlei werk
door niet-ambtelijke personen laten verrichten op pedagogisch,
medisch, bouwkundig, juridisch of financieel gebied, maar bij de
bediening van Woord, sacramenten en tucht is ze aan het ambt
gebonden. Het moeten dienaren des Woords zijn, die hun ambt aan
de plaatselijke kerk ontlenen. W. van den Bergh had al aan het
zendingscongres van 1890 geschreven, dat uitgezocht moet worden
wat volgens de Schrift de positie van de zendeling is.” Kuyper is
reeds in 1890 van mening dat deze een dienaar des Woords moet

29 Acta van het zending-congres, (Amsterdam, 1890) XI.
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zijn, die als zodanig verbonden moet worden aan een plaatselijke
kerk. Hij keert zich fel tegen alle genootschappelijke zending.
Daarin ziet hij de geest van de Franse revolutie. De mens staat er
centraal.*® Er zijn er, ook bij de dolerenden, die de zendeling als een
evangelist zien, een man met een apart ambt.’' Kuyper niet. Hij
vergelijkt een evangelist met een oefenaar. Hij heeft geen gezag om
te spreken. Lion Cachet verzacht Kuypers kritick op de
genootschappelijke zending en ouderling W. Hovy meent dat ook
een oefenaar met gezag spreekt. Kuypers reactie daarop is, dat er
wel van zedelijk gezag sprake kan zijn maar niet van souverein
gezag. Alleen ambtsdragers kunnen Christus' boodschap
proclameren. Ook zegt Kuyper dat de zendeling moet terugtreden,
als een kerk is geformeerd. Hij mag eventueel overgaan in de dienst
van de jonge kerk, maar zijn missionaire taak is voorbij.*

Door de synode van Middelburg in 1896 is in deze lijn besloten.
Kuyper pleitte daar voor de missionaire dienaar des Woords en
verfoeide het woord zendeling. Uit de woordvorm zou reeds iets van
zwakheid blijken. Dijkstra, die nooit enige schroom voor Kuypers
grootheid toonde, achtte dit spreken sterk overdreven.”

Pas na 1896 worden alleen predikanten met volwaardige opleiding
uitgezonden. Het meest bepalend voor de zending van de
gereformeerde kerken na 1892 is de denkwijze van de dolerenden
over de plaatselijke kerk geweest. Deze manier van denken is
toegepast op de =zendingsvragen en heeft belangrijke
ontwikkelingen teweeggebracht. Kuyper heeft in eerste instantie
zelf, in 1890 op het zendingscongres, en daarna samen met F.L.
Rutgers, in 1896 op de synode, deze denkwijze naar voren gebracht.
Vanuit de overtuiging dat de plaatselijke kerk ten volle kerk van

30 Acta van het zending-congres, 5-8.

31 Het meest uitgesproken op dit punt is ﬂe deputaat ds J.H.
Feringa, die mét een atzon erhik rapport kwam in 1893.

32 Actavan hetzendnglg-con%fe,s 0.

33 De Vrije Kerk, zendingsrubriek, 22 (1896) 183.

87



J.A. Boersema

Christus is, had hij reeds voorafgaand aan de Doleantie voor
kerkreformatie gestreden. Daarna heeft hij ook de zendingsvragen
benaderd vanuit het principe van de zelfstandigheid van de
plaatselijke kerk. Omdat zij d¢ kerk is kunnen ambtsdragers alleen
ambtsdragers in een plaatselijke kerk zijn. Omdat ook voor
zendingswerk ambtsdragers nodig zijn, moeten zij aan een
plaatselijke kerk verbonden en daarna uitgezonden worden. Hand.
13,14,15 vormden de belangrijkste Schriftgegevens voor Kuyper.
Na de Vrijmaking is deze zaak heftig in discussie geweest.
Doornbos bepleitte de instelling van het evangelistenambt, en de
meerderheid van de deputaten, die door de synode van 1948 waren
benoemd, eveneens. Zij vergeleken evangelisten met de apostelen,
die het ambt hadden het evangelie te verkondigen en de kerk te
stichten, maar daarna verder moesten gaan. Hiermee in verband
stond ongetwijfeld hun idealisme om de zending kleinschalig van
een plaatselijke kerk te laten uitgaan. Zij waren beducht geworden
voor wat zij in de Java-zending hadden zien gebeuren: zendelingen
krijgen sleutelposities in de jonge kerk en blijven daar adviseren.
Zowel de zelfstandigheid van de zendende kerk als die van de
gestichte kerk beklemtoonden zij scherp. Zij bevonden zich hiermee
opdelijnvan 1890 en 1896. Immers, in de richtlijnen van de synode
van Middelburg staat dat een gezonden dienaar des Woords, die een
kerk helpt stichten, niet tegelijk haar dienaar en van zijn zendende
kerk kan zijn. En ook de financi€le steun moet niet aan hem, maar
aan zijn kerk gezonden worden.’* Na de Vrijmaking wilden
sommigen dus de evangelist naar voren schuiven, zich natuurlijk

34 Het vijfde * insel” van Middelburg. Pol merkt in een
Voetnoot op ﬁnet ind praktljk emgszms %nders 1S gere
De m1s510na1re enaar§es Woord: smoet21 as terugt re
als er gen inheemse predikant is, ee ker eraa neen col e
van diakenen, kortom een tot ze ls'lan 1gh e1 opge roe1
emeente D¢ heﬁmst erk zou hem ftot d d aart tunnen
egeren, maar dan houdt hij op missionair predikant te ziyn
gdeden-Java ten Zuiden, 1 9%5) P !
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niet realiserend dat in de tweede helft van de twintigste eeuw zou
blijken dat zendingswerk veelal ondersteunend werk in het midden
van gevestigde kerken zou gaan worden. Slechts één deputaat van
“1948”, C. van de Waal, ging een andere kant uit. Hij verdedigde de
figuur van de missionaire dienaar des Woords, met als argument dat
hij de scheiding tussen zending en ander kerkewerk opgeheven
wilde zien. De zending was te zeer een aangelegenheid van
specialisten geworden, los van de kerk, zo betoogde hij.*

Met de rapporten van de deputaten, in 1948 benoemd, heeft de
synode van 1951 overigens niet zoveel gedaan. Ook niet met het
rapport over het evangelistenambt. Nadat een voorstel van ds F.A.
den Boeft, om uit te spreken dat “zendeling” een apart ambt is, het
niet had gehaald, werd een voorstel aangenomen geen besluit te
nemen maar de kwestie te blijven onderzoeken.*® Door opheffing
van de zendingsorde, en daarmee van de door Kuyper
gepropageerde gedachte van het “alleenrecht” van het ambt van
missionaire dienaar des Woords, was in principe de weg vrij, om de
gedachte van het aparte ambt van de evangelist/zendeling verder uit
te werken. Het is er echter niet van gekomen. In 1978 werd, na
jarenlange voorbereiding, een formulier voor bevestiging van
missionaire dienaren des Woords aangenomen, en in 1981 werd het
kerkelijk zendingsexamen geregeld. De lijn van Middelburg was
toen weer duidelijk zichtbaar. De problematiek keerde terug op een
congres in 1995, over “Zending in beweging”, waar gesteld werd
dat zending eigenlijk voorbij is, wanneer het op het zendingsveld tot
een zelfstandig kerkverband is gekomen. Theologisch onderwijs en
andere hulpverlening zouden als interkerkelijke steun beschouwd
moeten worden, en niet langer als zending.’” De synode van 1996
benoemde studiedeputaten voor deze aangelegenheid.

35 le rapgort 1948.21.
36 Acta ] 106.
37 Zending in bewegzng, (1995)43.
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Mijns inziens moet inderdaad over de positie van de missionaire
dienaar des Woords verder nagedacht worden. Het is een
schriftuurlijk uitgangspunt dat iedere dienaar aan een plaatselijke
kerk verbonden moet zijn. Maar het is niet te ontkennen dat een
missionaire dienaar des Woords afgezonderd is voor een bepaalde
taak, vaak ver weg. Daarvoor is hij uitgezonden en dat betekent dat
hij niet kan functioneren in het collegium van de kerkeraad zoals de
andere broeders ambtsdragers. Ook via correspondentie lukt dit niet.
Zijn werk brengt met zich mee dat hij veel vertrouwen moet
ontvangen. Hij moet zijn werk in goed overleg doen, maar toch ook
heel vaak alleen.

Daar komt een andere reden bij. Hij is uitgezonden om het evangelie
te verkondigen en de kerk te planten. Terecht rekenen de
Gereformeerden vanaf de dagen van Voetius dit als een doel van het
zendingswerk. Deze kerkplanting beperkt zich echter niet tot het
moment van instituering. Vanaf het begin van de verkondiging
worden de hoorders opgeroepen Christus te volgen. Dit betekent
onder andere dat de jonge christenen worden opgeroepen samen te
komen voor de eredienst en om te zien naar ambtsdragers die in hun
midden leiding kunnen geven. In het proces van kerkplanting wijst
de verkondiger de jonge christenen op hun taak. De zendeling zal
even veel rekening moeten houden met zijn medechristenen op het
zendingsveld, zeker nadat daar een eigen kerkeraad is gekomen, als
met de kerk die hem uitgezonden heeft. Het gebruik van de naam
“missionair dienaar des Woords” mag niet het effect hebben dat de
zendeling alleen beschouwd wordt als lid van de kerkeraad van de
zendende kerk. De zendeling heeft evenzeer een plaats te midden
van de christenen die door zijn prediking tot geloof gekomen zijn.
Ook tegenover hen is hij verantwoording schuldig.

Onjuist is het, wanneer de missionaire dienaar des Woords voor
zaken van opzicht en tucht in overleg moet treden met de kerkeraad
in Nederland, als betrof het zaken daar. Helaas is de samenwerking
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missionaire dienaar des Woords/zendende kerk wel vaak zo
geregeld in de GK(V).

Gezonden, tot wie?

Het vierde beginsel van Middelburg betreft de vraag fot wie men
zendt. Het antwoord was dat in principe alle creatuur het adres van
de evangelieverkondiging is. Toegespitst zou daarbij wel van een
strategie sprake moet zijn: in de Indische archipel zou met name het
hoofdvolk opgezocht moeten worden, het Javaanse, en binnen het
volk de leiders.

Eén van de sterke punten van Kuyper is geweest, dat hij met zijn
brede manier van denken heeft begrepen, dat kerken op Java altijd
anders geaard zullen zijn dan kerken in Nederland. Hij heeft
begrepen dat jonge kerken niet gemodelleerd mogen worden naar
Nederlandse maatstaven. Hij heeft ook begrepen dat men jonge
kerken niet aan een leiband mag laten lopen. In 1890 sprak hij over
het eigene van de Javaanse broeders, en in 1896 opnieuw. Zijn
methode is: Islam en heidendom moeten door bestrijding van de
kerngedachten in het hart worden geraakt. De kerk moet gevestigd
worden in de belangrijkste bevolkingscentra. Als er kerken geplant
zijn, moet vervolgens ook gestreden worden voor de kerstening van
het hele leven.™

Hierover ontspon zich al kort na Middelburg een discussie. Kuyper
bleef niet trouw aan zijn eigen standpunt. Toen het zendingswerk
niet snel genoeg op gang kwam, ging hij in 1900 ongeduldig
artikelen schrijven. Hij verweet de zending “onvruchtbaarheid” en
“show-isme” en zei dat de pogingen ontbraken om “nu reeds tot
stichting van een vrije, ook van de Zending onathankelijke,
kerkformatie te komen”. Dijkstra verdedigde echter het beleid van

38 %ie ook zijn toespraak op de synode van 1892, Acta 1892, art.
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de zending.”” Kuyper toonde in later jaren de neiging om de
aandacht naar de buitenbezittingen te verleggen. Over Java werd hij
steeds meer sceptisch gestemd. De waarschuwing van A.O.
Schaafsma aan Kuyper in 1890*, om de innerlijke kracht van de
Islam niet te onderschatten, bleek juist te zijn geweest. Kuyper
wilde in 1900 naar de buiten-bezittingen toe, voordat ook daar de
Islam terrein zou winnen.

In de zending van de GK(V) is over dit vierde beginsel aanvankelijk
niet veel nagedacht. Van een weloverwogen strategie bij het zoeken
naar nieuwe zendingsterreinen kan men niet spreken.*’ Na de
Vrijmaking waren de kerken behalve Oost-Sumba alle
zendingsterreinen kwijt geraakt. De arbeidsvelden van de GK(V)
kunnen getypeerd worden als minimum-gebieden, zeker die in
Indonesié. Dat geldt van Sumba, dat geldt van Irian-Jaya en ook van
het Dayak-gebied van West-Kalimantan. Maar nu bedoel ik alleen
“minimum” in economische zin. Bij de verkondiging van het
evangelie is er geen sprake van meer of minder geschikt zijn. In de
drie gebieden zijn nu zelfstandige kerken, die proberen naar elkaar
toe te groeien. Het feit dat de kerkleden zeer eenvoudige mensen
zijn en in achtergebleven gebieden wonen, vereist overigens wel een
intensieve vorm van hulpverlening. Toen in de negentiger jaren een
keuze gemaakt werd voor werk in Zaire en Oekraine, stond daarbij
voorop dat men wilde aansluiten bij het werk van God, dat in de
kerk in die landen al zichtbaar is. De zending werd door de
“inheemse” kerk uitgenodigd mee te arbeiden in Gods wijngaard ter
plaatse.

39 Zie llclhuls Ecclesiocentrische as ecten v% h(ft
e

Zendz s ampen, name _bi
ontw}fg{ ‘fmg daarvan m Indonesi€, in het bljZOIldeI‘ n Mladen-
Java.
Acta van het zendin congres 7.
Het kwam wel aan de orde in het rapport dat L.J. Joosse e.a. in
~ voor het CvS schreven:” Criteria voor nieuw
zendingswerk.
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Methode van zending: hoofd- en hulpdienst

Het vijfde beginsel van Middelburg betreft de methode van de
zending. De methode van dwang wordt afgewezen, het komt op het
overtuigen aan. De methode van Rome, om een kerk van gezonden
ambtsdragers te stichten en daarin personen te lokken, is eveneens
onjuist. Het gaat erom dat diegenen die op het zendingsveld tot
geloof komen, bijeen gebracht worden en bijeenkomen in een
inheemse kerk. Wat de methode betreft is met name het punt van
hoofddienst en hulpdienst van belang. De hoofddienst was de
evangelieverkondiging, de hulpdiensten bestonden vooral uit
onderwijs en geneeskundige hulp. Hoe indrukwekkend het
zendingsonderwijs en de medische zorg ook zijn geweest, in
Midden-Java en op Sumba, het principiéle uitgangspunt was dat de
evangelieverkondiging voor alles gaat en dat de hulpdiensten er zijn
om de weg voor de evangelieverkondiging te plaveien.
“Voorbereidende genade” werd de hulpdienst genoemd.

Dijkstra stelde over het onderscheid tussen hoofd- en hulpdienst
kritische vragen. Hij wees erop dat men ook christen kon worden
zonder lezen en schrijven te leren. Het nut van medische zending,
in het kader van voorbereiding, moest nog bewezen worden.
Natuurlijk wees hij deze diensten niet af maar hij wilde ze niet als
voorbereidende genade zien. De prediker zelf moet voorop gaan. De
waarheid van die gedachte bleek volgens Dijkstra uit alle rapporten
en brieven van zendelingen.*

Ook in de geschiedenis van het missionair denken en doen van de
GK(V) speelt het onderscheid tussen hoofd- en hulpdienst een grote
rol. In zijn rede “Woord en daad in de huidige missiologie” die
M.K. Drostuitsprak bij de aanvaarding van het zendingslectoraat in
Kampen op 5 april 1979*, wijst Drost op de redenen waarom de

42 De Vr eKerk zendmgsrubrlek 23 1897)5
43 In: L 06? se rez? Leren hoe ]1 d’ n_moet”. Over
woord en daad in dezending, (Goes, 992 65- 2
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Generale Synode in 1930 besloot niet toe te treden tot de
Nederlandse Zendingsraad. Hij was immers aangesloten bij de
Internationale Zendingsraad, die onder invloed stond van de
moderne theologie. Deze theologie, zo stelde het rapport aan de
synode van 1930, propageert sociale verbetering als hoofddoel van
de zending. In 1930 wees men de gedachte dat zending bestaat uit
zowel evangelieprediking als onderwijs, medische verzorging en
sociaal-economische hulpverlening, van de hand. Die gedachte
werd aangeduid als “comprehensive approach”.

Lange tijd heeft het zendingsdenken van de GK(V) zich bewogen in
dezelijn. In 1948 werd de “comprehensive approach” veroordeeld.
Die veroordeling geschiedde naar aanleiding van een concreet
geval. De kerk te Zwolle had op instigatie en ten behoeve van haar
missionair predikant Goossens een plan ingediend voor het werk op
Sumba. Goossens had geschreven:

Men schreeuwt ook vanuit Qost-Soemba- om allerle1 Vormen van
onderwijs et(fl \tN unnefn niet V00rb1_] gaan aan de nodg Vaﬁ he
e endé

aan wie wij vangelie verkondigen. Hun hchamel J[
gaat %ns a(?n (med. diénst) [...]. De maatscha%pe ke situatie van
onze broeders en zusters aldaar moet op %gvoer worden. Deze mag

njettot1 Verretoe ?mst infra- r1m1t1 blijven, zodat de kerk des
Heren aldaar tot in lengte yan dagen nanc1ee "volkomen afhan-
eliyk zal 13 1jven van onze kerken 1er- hetgeen de hiérarchie in de
and wer

De synodecommissie reageerde echter afwijzend:

a. School abbeld zal ez1e het wverschil in cultuur-mveau
grotendee estaan 1nf1e overdra envanwestersche cultuur; b. b
151 flsc e 1enst (115 evenzeer ]h evaar, dat verbetering van he
medisc %1 zonder meer, slec betekent overbrenging van
Westersche eschaving.

Zullen medische dienst en schooldienst de hoofddienst niet
overwoekeren? De commissie sprak als haar oordeel uit dat
Goossens dacht en schreef in de lijn van de conferenties van
Jeruzalem en Tambaram. Volgens hen wilde hij Sumba maken tot
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een bastion, een arsenaal, waar kader moet worden gekweekt
waarmee verder kan worden gesprongen, terwijl de commissie
veeleer van mening was dat er op Sumba geen zendingstaak meer is,
omdat de kerk is geplant.**

De bewoordingen waarin de plannen hier veroordeeld werden,
waren bepaald te fors. Ook al waren de plannen erg ambitieus,
Zwolle had niet de bedoeling het element van de
evangelieverkondiging naar de achtergrond te dringen.

Deputaten van de synode van 1948 beklemtoonden dus dat de kerk
alleen de taak van de evangelieverkondiging heeft en het
barmhartigheidswerk aan organisaties van gelovigen moest
overlaten. Zij wezen er op dat dit al in 1902 het voorstel was van de
Provinciale Synode van Utrecht, die sprak over verenigingen die
haar arbeid onder toezicht van de kerken stellen.* In 1951 besloot
de synode, die erover oordelen moest, geen uitspraak te doen over
hoofd- en hulpdienst, omdat het de taak is van de zendende kerk te
bepalen welke werkzaamheden ze wil laten gebeuren. De wens van
sommige kerken, om de term “hulpdienst” te laten vervallen en te
vervangen door “ambt van alle gelovigen” werd daarmee niet
gehonoreerd. Maar evenmin het voorstel van een kerk om de
zendingspredikant nauw te laten samenwerken met de diakenen van
de zendende kerk.*® Er waren sterk uiteenlopende opvattingen! In de
GK(V) is het hulpverleningswerk na 1951 georganiseerd door
verenigingen van christenen, door “het ambt van alle gelovigen”, en
niet opgenomen door de kerk zelf. De lijn van de deputaten van
“1948” wordt dus gevolgd, en niet de lijn van Middelburg.

44 Acta 1948, Bij la%en40 173, 174. Deults%raakvan“l948” d(?
et zen 1n swer umba een_ aflopende zaak is, neemt de
?}4’1%0 evan 1951 niet angervoorhaarrekemng,Acta 1951, Art.

5 2e rap,gort 1948, 1
6 Acta’1951, art. 166
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Ook Drost ging in die lijn. In zijn zojuist aangehaalde rede
signaleert hij dat men zich in de moderne missiologie gewoonlijk
niet de vraag stelt, of de daad tot de directe zendingsopdracht van de
kerk behoort. Daar gaat men als vanzelfsprekend van uit. Drost
betreurt het dat J.H. Bavinck, ook al nam deze in zijn definitie van
zending de daad niet op als tweede taak, toch is gaan spreken over
“de zending en haar (neven)diensten”. Drost's opvatting is des te
opmerkelijker omdat hij de man 1is van de
barmhartigheidsvereniging “Mesoz”, en ook van de uit fusie
ontstane vereniging “De Verre Naasten”. Dat weerhoudt hem niet
vast te houden aan de opvatting dat dé taak van de kerk de
verkondiging van de Christus is. Hij sluit zich aan bij een zinsnede
in het rapport aan de synode van 1948: de kerk heeft de taak “het
ambt aller gelovigen op te roepen elkaars noden te lenigen. Maar de
kerk organisere geen hospitalen [...]”. De zendingsprediking heeft
intussen wel de thetische opdracht het verlossende evangelie van
Jezus Christus voor het gehele leven te verkondigen. Drost keert
zich daarmee tegen het gevaar van piétistische versmalling van de
boodschap.

In de jaren negentig wordt over deze zaak opnieuw gediscussieerd.
De kerk mag niet vergeten dat de roeping tot barmhartigheid niet
alleen een roeping voor een vereniging van christenen is, maar ook
tot de diakonale taak van de kerk zelf behoort.”” Het sociale werk
zou, als het slechts gezien wordt als werk van een christelijke
vereniging, opgezet kunnen worden zonder daadwerkelijk de
evangelieverkondiging te ondersteunen. Daarom is voorgesteld het
werk van de diakenen en dat van de vereniging De Verre Naasten
veel meer op elkaar te betrekken. Dat is overigens een gedachte, die
de synodecommissie in 1948 al lanceerde, terwijl de

47 Zie C. Trimp, “Waar was de %’ia]ken? in: . van Bruggen e.a.,
amen werken aan ontwikkeling, G.S.E.V.-reeks nr. 17,

Barneveld, 1989) 34-52.
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zendingsdeputaten toen alleen over verenigingen Vvoor
barmhartigheidswerk spraken.* Ook voor dit onderwerp benoemde
de synode van 1996 deputaten voor nadere studie.

Waarom het naar mijn oordeel gaat is het volgende. De hoofddienst,
de verkondiging, is het eigenlijke zendingswerk. Maar de
hulpverlening behoort ook tot de opdracht van de kerk. Bedacht
moet worden dat men in de Gereformeerde Kerken niet pas over een
brede taakopvatting van de kerk ging spreken toen elders de
gedachte van de “comprehensive approach” werd ingevoerd. De
Gereformeerde Kerken zijn al kort na de Vereeniging van 1892 tot
deze opvatting gekomen. Dat gebeurde niet omdat men
taakverbreding wilde maar juist omdat men de zendingsarbeid
wilde toespitsen op de evangelieverkondiging. Voor de Vereeniging
huldigde men namelijk in de Afgescheiden Kerken de opvatting dat
ook medisch werk zonder meer onder zendingswerk viel en
ambtelijk georganiseerd moest worden. Op de zendingssynode van
1896 heeft men zich hiertegen afgeschermd door het onderscheid
tussen hoofddienst en hulpdienst in te voeren.

Er dreigt geen gevaar van horizontalisering van het heil als over
meerdere diensten van de kerk wordt gesproken en het
hulpverleningswerk diakonaal wordt georganiseerd. Het gevaar van
horizontalisering komt van de kant van verkeerde prediking. De
vraag is: hoe wordt Christus verkondigd?

Wil men op een evenwichtige manier de taken rubriceren, dan is de
benadering van hoofddienst en nevendienst misschien
onontkoombaar.*

Acta 1948, Bijlagen 40, 41. o .
I]YL te Velde schrijft terecht; “De ondeﬁscheldlmg hoofddiensten-
ulpdiensten is J(..) m.1. deels terecht, deels onterecht. Ze 1s
terecht, voor zover men er mee wil aanduiden, d%l: e
verkondiging het hart vormt van dg aanwezigheid van de kerk.
Ze 1s.00K terecht, voorzover medische zorg en %nderw1 s en
ontwikkeling van de lan iouw als zodanig en 1n hun totaliteit
niet als kerKelijke taak kunnen worden beschouwd. Ze is

48
49
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Ook de splitsing, die in de kerken op Oost-Sumba was ontstaan en
die gedurende een lange periode, van 1955 tot 1975, op de generale
synodes van de GK(V) aan de orde kwam, hangt samen met dit
beginsel van Middelburg-1896: de verhouding hoofddienst-
hulpdienst (en darnaast ook met dat betreffende de positie van de
missionaire dienaar des Woords. De missionaire dienaar des
Woords meende zeggenschap te hebben over de school, die een
eigen Sumbanees schoolbestuur had. De zendende kerk koos in
dezen voor het schoolbestuur, ervan uitgaande dat kerk en school
gescheiden zijn, evenals in een Nederlandse gemeente. De
missionaire dienaar des Woords werd teruggeroepen naar
Nederland en hem werd verboden terug te keren. Toen hij toch weer
naar Sumba ging zette de zendende kerk een schorsingsprocedure
in. De missionaire dienaar des Woords beriep zich op de
zelfstandigheid van de Sumbanese gemeente, want een deel van de
Sumbanese gemeenschap bleef achter hem staan en schorste leden
van het schoolbestuur. De zendende kerk erkende later op het punt
van schorsen te zelfstandig gehandeld te hebben, en het Nederlandse
kerkverband niet tijdig te hebben ingeschakeld. Toch betekende dit
niet dat het kerkverband de predikant gelijk gaf in zijn terugkeer
naar Sumba. Op de synode van 1955 lieten 15 broeders
uitdrukkelijk aantekenen dat “in art. 31 K.O. wel het recht van een
bezwaarde wordt erkend, een uitspraak van een mindere
vergadering, die hij in strijdt acht met Gods Woord of de
kerkeordening, niet voor vast en bondig te houden, doch niet wordt
toegestaan het recht in eigen hand te nemen.”* Na de erkenning van

onterecht, Voorfover ze é‘let barmhartlgheldsw((-frk tot J
secun 1%1rs verklaart 1ets slechts op de tweede ran
g t van et er zqn Zendzng in beweging,
u etln Zwo e,

50 Act van de ener ynodevan de Gere ormeerdeKerken m

land Ensc e g, 191§l 2 1tV0erl% schrijft
1er0verpro ensin he Jaarov erzicht 1956 957 , 11
Handboek ten zenste van_de Gereformeerde Kerken' in

Nederland 1957, (Goes, 1957) 185 186.
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de Sumbanese zusterkerken in 1975 schreef J. Kamphuis dat het
Sumbanese schisma in de voorbijgegane periode van de zending
was ontstaan, toen de missionair dienaar des Woords, die werkte te
midden van jonge kerken, niet voldoende onderkende dat hij
verantwoording schuldig was tegenover zijn zendende kerk.”!

Staatkundige en kerkelijke verbanden

Het zesde beginsel van Middelburg gaat over het verband der
zending. Het omvat twee delen. Wat de verhouding tot de overheid
betreft zegt de synode, dat zij de zendende kerken moet eren, terwijl
de kerken de overheid moeten beinvloeden.

Toen de zending van de GK(V) begon, was de koloniale periode
nagenoeg voorbij. Wel hebben velen in de GK(V) zich tegen de
souvereiniteitsoverdracht van Nederlands-Indié verzet. K. Schilder
schrijft in het jaaroverzicht 1947 over de “art. 36 weersprekende
houding van figuren als dr J.H. Bavinck en ds J. Verkuyl.”** De
zendelingen op Irian-Jaya hebben rond 1960, in de tijd van de
“Nieuw-Guinea-crisis”, de bevolking niet opgeroepen tot verzet.
Wel moesten in die jaren werkers uit Sumba terugkeren, vanwege
de gerezen spanningen. Na de overdracht van Nieuw Guinea
werkten de zendelingen gewoon door. Toen de O.P.M.-beweging
ontstond, voor een vrij Papoea-land, hebben de zendelingen de
dorpsbevolking opgeroepen zich hiervan te distanciéren.

Een ander aspect dat in het zesde beginsel bedoeld wordt, is de
verhouding tot zendingsarbeid van andere kerken. De synode te
Middelburg wekte op, de eenheid van het lichaam van Christus te
handhaven, opdat tegenover de Islam duidelijk naar voren zou

51 J.LK huis, “J icht 19777, in: Handboek ten dienst
5%111 %glge}}éjs“’ormaeaeris)cyeelggfien in Ne ea’elrr}cma%Z }1 9 769 ,e(Gggs, 1189117983
52 Handboek ten dienst de G de Kerken i
zlvlé’sc’i“erz%d B st et 3 3 PR DO S 53¢ R STk B
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treden de solidariteit van allen, die de Christus als Zoon van God en
Zaligmaker belijden. Op de synode van de GK(V) in 1948 kwam de
vraag aan de orde, of de kerken een waarnemerschap bij de
Nederlandse Zendingsraad zouden aanvragen. Besloten werd,
vanwege het verschil in grondslag, dit niet te doen.” Daarin bleven
de GK(V) in de lijn van de synodebeslissing van 1930. Evenmin
traden de GK(V) in 1948 toe tot de Wereldraad van kerken. Het
oecumenisch orgaan, waarvan de GK(V) en velen van hun
overzeese relaties lid zijn, is de International Conference of
Reformed Churches (ICRC), opgericht in 1982, die ook
samenwerking op het gebied van de zending nadrukkelijk op het
programma heeft staan.

Stelling 13 van het GM.O.-congres over de belijdenis op het
zendingsveld luidt:

De zendeling moet zich de verteg enwoordl er van de oecumenische
kerk\ﬁ/ {en en zich nsp anneri ((l)(rln ever%mdmg tussen kerken 1n
Verls( il ende anden en werelddel

elijke docume:lr(ltef(qr Plt 15,00
aangaan van zusterkerkrelaties.>

in herkenbaar te maken in de
belangrijk met het oog op

Samenvatting: continuiteit

Indeinleiding heb ik reeds gesteld, dat de zending van de GK(V) in
de lijn van de beginselen van Middelburg is blijven werken. Heel
kort wil ik de zes principes nog eens opsommen.

Het doel van de zending is de eer van God (1), en oecumenische
samenwerking is nodig waar het dat doel dient(6). De GK(V) staan
achter deze beginselen. Hier is sprake van continuiteit.

De beginselen over de praktische en organistorische zijde van het
zendingswerk (2-5) zijn, uit oogpunt van geschiedschrijving bezien,
het meest interessant. Want hierover zijn in de GK(V) kritische

53 Acta 1948, art, 82.
54 Belijdenisop het zendingsveld, 131.
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vragen gesteld, en soms was er distantie tot de besluiten van 1896.
Toch weken de GK(V) er nooit expliciet van af en meer en meer
keren ze er openlijk naar terug.

De plaatselijke kerk zendt uit, maar in nauwe samenwerking met
zusterkerken, waarbij steeds vaker voor samenwerking in
kerkverbandelijke ressorten en via deputaten wordt gekozen (2).
Uitgezondenen hebben niet een speciaal ambt (evangelist), maar
zijn missionaire dienaren des Woords (3).

Het evangelie moet verkondigd worden aan heel de schepping (4).
Een bepaalde strategie in zendingswerk hebben de GK(V), anders
dan Middelburg 1896, niet ontwikkeld. De evangelieverkondiging
is in de GK(V) sterk benadrukt, en het werk van barmhartigheid
werd buiten de kerk om georganiseerd, terwijl Middelburg van
hoofddienst en hulpdienst sprak. Het tij keert en steeds meer wordt
het pleidooi gevoerd voor de diakonale taak van de kerk in het werk
van barmhartigheid, met handhaving van het primaat van de
verkondiging (5).
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De Gereformeerde Zending en de anderen'

Th. van den End

Inleiding

Toen de Zending der Gereformeerde Kerken in Nederland zich
aanmeldde’ was de moderne Nederlandse zending reeds tachtig jaar
in Nederlands Oost-Indié aanwezig. In 1896 arbeidden daar,
ongerekend de Protestantse Kerk in Nederlands-Indié, zes andere
Nederlandse zendingsorganisaties en twee Duitse. Alleen al op Java
waren vijf corporaties actief. Na 1894 kwamen daar nog andere bij,

1
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waaronder enkele van Amerikaanse komaf. Tussen deze
organisaties nam de Gereformeerde Zending een weliswaar
duidelijk gemarkeerde maar in kwantitatief opzicht bescheiden
plaats in. Zij had een sterke basis in Europa, maar was in Nederland-
Indi€ niet meer dan de grootste der kleine corporaties, met (in 1938)
ongeveer 8% van het aantal in de evangelieverkondiging werkzame
zendingsarbeiders en ruim 1% van het aantal Indonesische
Christenen.’?

In deze bijdrage aan de bundel Honderd jaar Gereformeerde
Zending wil ik trachten de relatie te schetsen tussen de Zending der
Gereformeerde Kerken in Nederland en de andere in Nederlands-
Indié werkzame zendingsorganisaties, met name die welke hun
basis in Nederland hadden.* Daarmee komen, tussen zeven studies
over “de Gereformeerden”, ook “de anderen” aan de beurt. Het zou
kunnen zijn dat aandacht voor die anderen het mogelijk maakt meer
reliéfaan te brengen in het beeld dat wij ons reeds gevormd hebben
van de Gereformeerde Zending. Aangezien het onderwerp zo
omvangrijk is dat het ruimschoots stof zou bieden voor een
uitvoerige monografie moet ik mij beperken tot enkele
“proefsteken”, gedaan vanuit verschillende hoeken en op
verschillende niveau’s. Eerst zal de directe relatie tussen personen
en organisaties in en buiten de Zending der Gereformeerde Kerken
aan de orde komen. Vervolgens zal ik enkele opmerkingen maken
over verschillen én overeenkomsten in de zendingstheorie en de
werkwijze van de Gereformeerde Zending en haar
zusterorganisaties. Tenslotte wil ik pogen de verhouding tussen de

3 Bron statlstleken D en F, bijlage bij De Opwekker 84/9

pte{n RN{(G NZG It U wardh wat betreft

aanta narbelders werkzaam in eevangehever ondiging en

Indones Hstegen OIE hun terfeinen groter: resp.
4 aEan21en roter T eA k teerd di

en vergelijjki e Amerikaans-georiénteerde zendingen

er ejln({l gln 1¢ _voor 1942 ethodisten, CAMA,

Pmkstergemeenten 1s hier achterwege gebleven.
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Gereformeerden en de anderen te bepalen door iets te zeggen over
de algemene vooronderstellingen waarvan beide partijen uitgingen
in hun aanwezigheid en arbeid in Nederlands-Indi€. Omdat, door de
zelfstandigwording van de Indonesische kerken, na 1945 de
positiebepaling van de zending van secundair belang was voor de
oecumene in Indonesi€é zal bij de behandeling van deze
onderwerpen het zwaartepunt liggen in de vooroorlogse periode.’

De relatie met andere zendingsorganisaties en
samenwerkingsverbanden van de zending in Nederland

De Gereformeerde Kerken in Nederland waren ontstaan als gevolg
van een ernstig conflict tussen een deel van de rechtervleugel in de
Nederlandse Hervormde Kerk met de kerkleiding. Door de
gereformeerde leiders was fel gepolemiseerd, niet alleen tegen de
modernen maar ook tegen de orthodoxe middengroep, de
“ethischen”. Deze ethischen echter hadden een leidende positie in
de “hervormde” zendingsverenigingen; tussen 1900 en 1940
domineerden zij de Nederlandse zending. Daar kwam bij dat de
Gereformeerden ook inzake de zending een nieuw begin wilden
maken op een geheel nieuwe basis. Geen verenigingszending wilde
men, maar arbeid uitgaand van de kerk en leidend tot planting van
een kerk; geen leiding door niet-ambtelijke beroepskrachten
(directoren) maar door ambtsdragers die tevens gemeentepredikant
bleven (deputaten); geen onbelijnde evangelieprediking maar
overdracht van het gereformeerde belijden. Het behoeft daarom niet
te verbazen dat vanaf het begin tussen de Zending der
Gereformeerde Kerken en de “anderen” een ongemakkelijke relatie
bestond. Desondanks kan deze relatie niet zonder meer als negatief
getypeerd worden. Archieven en gedrukte publicaties leveren in dit

5 Vooreenkwantitatieve é)laatsgepalin_ van de ZGKN tussen de

andere zendingen in Nederlands-Indi€7/Indonesi€, zie Bijlage 3.
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opzicht een gecompliceerd beeld op, neerslag van een kennelijk al
even gecompliceerde werkelijkheid.

Waardering op het persoonlijk viak

Men kan zeggen dat de zendingsarbeiders privé over het algemeen
positief oordeelden over elkaars werk. Er zijn vele voorbeelden te
geven van lovende opmerkingen door Gereformeerden over het
werk van collega’s op andere terreinen, en omgekeerd. Wanneer ds
W. Pos van Sumba in 1900 de christen-desa Mojowarno op het
terrein van het NZG in Oost-Java heeft bezocht en daarover verslag
doet in Het Mosterdzaad luidt zijn conclusie: “Is er al veel dat wij
anders zouden wenschen en anders doen, toch staat daar Modjo-
Warno als een getuige van de goedheid onzes Gods™.® Positiever
nog is de reactie van ds D.K. Wielenga van Sumba na zijn
kennismaking, in 1919, met de arbeid van A.C. Kruyt in Poso. Over
zijn ervaringen daar schreef hij aan Deputaten: “De reis naar Poso
heeft mij o zooveel geleerd. Zoo veel nieuwe gezichtspunten
geopend”. Deputaten Soemba-Zending kwamen naar aanleiding van
Wielenga’s rapportage tot de uitspraak: “Posso heeft weinig geld
maar veel geloof, wij misschien het omgekeerde”.” Van zijn kant
schreef Kruyt waarderende woorden over Wielenga (en over
zichzelf): “typisch man, nogal vrij en vol moppen [...] geen man van
studie [...] heeft gezonde denkbeelden over zending, en hij is ook
niets achterhoudend over het werk van Soemba”.* Enkele weken

6 Het Mosterdzaad, 19([1900) 147/153.
Wlelen a aan Deputaten Soemba-Z endln 19 2 1920, AD
184 en Notulen Deputaten Soemba- Zen 1920, AD
Zle Van den End, Gereformeerde Zen n 40 en 192-193.
Wielenga verbleef in Poss? van 24 febfruarl ot 21 maart 1919,
Overlgens suggereert Wle enga Voora aand aan zijn reis, dat

S,
S,

som n van zijn co le ag 0 a het gepaster zou en
vin s de et 1sc en’ é e ere rmeerge wamen leren
W1e enga DS 2-12-1916, in Van den End, Gereformeerde

en in 4),
8 Kruyt, gagboekbrlef 26-2-1919, ARvdZ 106A-2-3.
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later: “Handige man, met een uitnemend goed verstand, en
opmerkingsgave, maar iemand van studie is hij helemaal niet. Maar

het

groote voordeel van dit bezoek is, dat ik zijn oogen voor

verschillende belangrijke dingen heb geopend, en dat hij van plan
is een en ander te onderzoeken.™ Reeds eerder overigens, in 1907,
hadden Deputaten Soemba-Zending hun waardering voor Kruyt’s
werk getoond door aan de missionaire predikanten op Sumba diens
boek Het Animisme in den Indischen Archipel op zendingskosten
toe te zenden.'”

Ook andere niet-Gereformeerde zendelingen uiten zich in positieve
zin over hun Gereformeerde collega’s. Na zijn bezoek aan dr J.G.
Scheurer in Yogyakarta en aan J.P. Zuidema en ds L. Adriaanse te
Purworejo, in 1898, laat de NZV-zendeling J. Verhoeven zich in

9 Ibzdf 14-3-1919, 15. Kruyt’s negatleve oordeel over

10 A.C.
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lovende woorden over hen en hun werk uit."' J. van de Weg van
Juntikebon zegt in 1914 voor zijn colportagewerk veel te hebben
aan de raadgevingen van dr H.A. van Andel te Solo."” Ds M.
Lindenborn, director van de NZV, die in 1921 een bezoek aan Java
brengt, is vol bewondering voor de “geoliede machine” die hij in
Midden-Java aan het werk heeft gezien."

Wij kunnen concluderen dat de persoonlijke relaties tussen
Gereformeerden en niet-gereformeerden in de zending over het
algemeen beter waren, dat men hartelijker met elkaar omging en
royaler was met waardering voor elkaar dan in de Nederlandse
verhoudingen het geval was. Dat zal mede toe te schrijven zijn aan
het feit dat men in de zending zich ervan bewust was dat men leefde
en sprak coram infidelibus."*

Moeizame weg naar erkenning en samenwerking als organisaties
Wanneer het echter op concrete erkenning van en samenwerking
met de anderen aankwam lag de zaak moeilijker, met name aan
Gereformeerde zijde. Dat bleek al bij het in dienst nemen van
zendingsarbeiders afkomstig van de andere zijde. De “Hervormde”
corporaties hadden hier en daar Gereformeerden in dienst, zelfs als
zendeling-leraar. Zo B. Alkema te Bandung (NZV), later predikant

11 Orgaan de ﬁ NZV, 39 (1899) 161 68. Een (Jiaa% later ech er
noem oeven 1n, een brief Adriaanse anatiek
1900 /&sw](i\/hssmnalre Predlker Verhoeven-HBNZYV, 20-2-

Van de Weg- HBNZ 1-12-1914, ARvdZ, 12-7C.

Not gonf van 6{1 ehn en NZV, juni 1921, bijiage 1e dag,
ARvdZ. In 1904 al uitte de NZV—er C. Albers te Batavia ziji
jaloerse bewonderm VOOr %rootse Qpzet van e
zen ingsarbeid te Yogya ‘Wat 1s het 1) ong toch eenarmoe

o ek
W

e knutsel met onée bamboezen gebouwtje Albers-HB NZ
-7-1904 ARv

14 121 t Middelb rt: “Al wat
l%rlstus afn%logg%go‘ég en%a%éma?ke?ﬁ%ﬁ?&p ?no tlntys%c en
(iq en ﬁtn{ tegellg gam, 1._tegenover derden, eene
U.ldel uitgespro ensoh rit€it oefenen” (Acta, art. 116, § 6-
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in de GKN, B.M. Schuurman te Malang (NZG) en J. Belksma te
Rantepao (GZB). Ook in de Protestantse Kerk werkten
Gereformeerde predikanten, zo bijvoorbeeld ds H. Volten.
Dergelijk grensverkeer wekte overigens aan beide zijden
weerstand." De Gereformeerde Zending daarentegen had voor 1940
geen Hervormd personeel; pas ver na de oorlog werden enkele
Hervormden in dienst genomen voor de arbeid op sociaal-
economische gebied.'® Des te meer gold deze terughoudendheid
wanneer het erom ging samen te werken als organisaties. Weliswaar
lieten Gereformeerde voormannen en zendingsarbeiders zich
positief uit over de niet-gereformeerde corporaties. Van de NZV
wordt gezegd: “zij staat ons waarschijnlijk nader dan eenige

15

16
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andere”."” En zelfs het NZG is wel de corporatie die “het verst van
ons afstaat”, maar krijgt desondanks meer en meer de sympathie van
de vooraanstaande Zendingsdeputaat H. Dijkstra, die prijzende
woorden heeft voor de “degelijke en grondige” arbeid van de
zendelingen van het NZG, met name in Oost-Java.'® 25 Jaar later,
bij het 125-jarig bestaan van het NZG, heet het dat dit in een kwade
reuk staat maar toch zeer veel gedaan heeft voor de zending in
Nederlands-Indié."” Echter, bij alle loftuitingen is men van
Gereformeerde zijde zeer huiverig om met deze en de andere
corporaties in allerlei verbanden samen te werken. Hierna willen wij
een deel van de moeizame weg overzien die de Gereformeerde
Zending aflegde van een vrijwel volledig organisatorisch isolement
aan het begin van de eeuw naar intensieve samenwerking aan het
einde ervan.

Bestaande samenwerkingsverbanden

In de 19¢ eeuw hadden de Nederlandse en Duitse zendingen met
terreinen in Nederlands-Indié nauwelijks een poging gedaan om te
komen tot georganiseerde samenwerking in Europa of op het
zendingsterrein. Dit kan deels geweten worden aan de neiging tot
individualisme in het missionaire denken in die tijd, deels ook aan
de geisoleerde ligging van vele zendingsvelden en de ethnische
fragmentatie van de Indonesische archipel. In het moederland
functioneerde sinds 1887 het Comité voor de Algemene

17 Het %endzrglgslz{ad 6 \91908) 225 Het C]h aat vervolgt: “Ik hoop
van hart tde NZV in de V0 en e halve eeuw een ).V n
vrije kerken op West-Java zal stll(ch en vrij.yan de on erﬁe ke
sm tten van de Indisc Staats erK en vil van de oodelrjke

emmmg[ van on(%f oof en Schriftcritiek, (...) kerken Vcim
€

t- en \es n-Java, in ¢én kerkenbond vereen
de GZB w?rdt ali eestve{w t besc ouwd ‘Het 1s een
Van de meestbe angri eNe er an{se zen 1ng‘§: die wat haar
nse len b dre ft VI‘lJ 1cht staat L} de Zending der Geref.
en Zen ing sblad 37 g939) 1 1
18 en lngsru riek”'De Vr erk’ _5 7)141.
19 Het Zendingsblad, 20 (1 2) 116-11
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Nederlandse Zendingsconferenties (ANZC) als een platform voor
discussies betreffende algemene zendingsbelangen. Op het
zendingsterein werd in 1881 de Nederlandsch-Indische
Zendingsbond (NIZB) opgericht, een “vakbond” van
zendingsarbeiders, die alleen een individueel lidmaatschap kende.
De NIZB publiceerde een maandblad, De Opwekker, dat verscheen
tot 1942 en in toenemende mate aandacht gaf aan algemene zowel
als concrete zendingsvraagstukken. De NIZB organiseerde tevens
de zgn. Depok-conferenties, die hoofdzakelijk bezocht werden door
zendingsarbeiders van Java.

In de 20e eeuw werd de samenwerking in de zending intensiever. De
meeste zendingen met een Hervormde achtergrond vormden een
federatie die sinds 1917 haar centrum had in Oegstgeest. Het
grootste deel van de Nederlandse zendingsarbeiders ontving zijn
opleiding aan de in 1905 opgerichte en sinds 1917 eveneens in
Oegstgeest gevestigde Nederlandse Zendingsschool. In 1906 werd
op initiatief van het Nederlands Bijbelgenootschap het
Zendingsconsulaat (ZC) gevormd, dat de gehele zending zou
vertegenwoordigen bij het gouvernement. In 1929 werd de
Nederlandse Zendingsraad (NZR) opgericht. Pogingen om in
Nederlands-Indié een parallelle organisatie te vormen mislukten;
alleen een Locale Zendingsraad voor de regio rond Makassar kwam
tot stand (1931). Na de oorlog vonden de Indonesische kerken
elkaar in de Raad van Kerken in Indonesié (DGI, 1984
Gemeenschap van Kerken, PGI).

Gereformeerde participatie in NIZB, ANZC en Zendingsconsulaat
De stap naar het lidmaatschap van de NIZB was het gemakkelijkst,
daar dit een individuele zaak was. Reeds in 1893 bezocht C. de
Bruijn op weg naar Sumba de conferentie van de NIZB; zijn reactie
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was zeer positief* Ook in de jaren daarna bezochten
Gereformeerde zendingspredikanten de conferenties. Het wekte
echter de ergernis van hun collega’s dat zij weigerden deel te nemen
aan de Avondmaalsviering, waarmee de conferenties traditioneel
werden besloten. In de eerste jaren sloten zij zich ook niet als lid bij
de NIZB aan. In de loop van de tijd losten deze problemen zichzelf
Op'21

Ook de relatie met de ANZC begon enigszins moeizaam. In 1895
wezen Zendingsdeputaten een verzoek om toe te treden af. Motief
was de aanwezigheid van het NZG. “Door toetreding zou het
vertrouwen der Kerken in onze Zending in ernstig gevaar gebracht
worden; vele Gereformeerden zouden op een dwaalspoor geraken”,
aldus de considerans van het besluit.” In 1901 echter wordt bepaald
dat de onkosten van Deputaten die op persoonlijke titel de
conferenties bezoeken zullen worden vergoed.” In 1906 tenslotte
besluiten Deputaten Soemba-Zending tot aansluiting.**

20 De Brulun Algemene De Eutaten 18-7-1893, ZGKN, Archief

Genera eDe utaa sc ag

21 Orgaan der 1903 177 Albers HBNZV, 15-1-1897,
ARVvdZ, 13-4; Ver 0 Ven 20 2-1900, ARvdZ 14-14.
Wel was A.WF. Iden ur m 19 egunst gervan deNIZB, In
1916 besti)nd het gEleem van eelname aan het
Avondmaa steeds; et bestuur Van de NIZB stelde toen
voor de treghtle af tfe schaff che{- verga erlilcg VGI‘WIﬁl’p
voorstel Gereformeerde en onthielden zich van

stelfqmmg aalr dl]dens de volgende conferentie, in 1918,

VGI‘t gten zoveel leden voortrjdig de vergadering dat de viering
niet doorgin

22 Notul enI%/I %eramen van Gengrale Deputaten VOOI' de Zending,
25-4-1895, Archlef Generaal De utazlt)tsc alp 2 8

23 Notulen eﬁerale Deputaten, 23/25-10-1901, Archief Generaal

utaatsc aéa
24 chfu enD% 7- 10 1905, 23-2-1906 ¢ 17 4 1906 Gedwnde
e ecentr 1seer e organlsatle van de VIees

ltal door ((freformeerden overspoeld e worden; het
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¢ Gereformeerd ea evaardjgde verzekerde at “zijn komst

met vrede was”. In he Vervolg horen wij slechts eenmaa van
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De aansluiting bij het Zendingsconsulaat had niet zoveel voeten in
de aarde. Zendingsdeputaten voelden direct alles voor het plan, al
stelden zij de voorwaarde dat ieder vrij bleef al of niet van de
diensten ervan gebruik te maken. Zij moesten echter wachten op de
beslissing van de synode, die in 1908 bijeen zou komen. Deze
maakte geen bezwaar.”

De Gereformeerde Zending kon zich bij de drie genoemde lichamen
aansluiten en con amore haar medewerking verlenen doordat en
inzover als deze lichamen slechts discussieforum en functionele
organen waren. Dit werd ten overvloede nog eens uitdrukkelijk
gestipuleerd in de formule die in de acten van elke generale synode
terugkwam: “met dien verstande [...] dat zij geen gevaar zal
opleveren voor het behoud van eigen zelfstandigheid der
gereformeerde zending.”*® Zodra bij de Gereformeerden het
vermoeden rees dat deze onafthankelijkheid in gevaar kwam
verzetten zij zich tegen samenwerking. Dit bleek bij de pogingen
om te komen tot een Nederlandse Zendingsraad.

De Nederlandse Zendingsraad

Daar het Zendingsconsulaat een counterpart in Europa nodig had,
nam het NBG het initiatief tot de vorming van een
“Adviescommissie voor het ZC”. Hierin hadden alle in het ZC
participerende zendingsorganisaties zitting. Maar pogingen om de
samenwerking te intensiveren door de oprichting van een Nationale

problemen, n(l toen de Gere IEormeerden protesteerden tegen
een rede Van rH Th Obbink over de verhou 1ng tussen het
r1sten om elfcﬁe andere e11g1es gehouden op dCANZC van
Terugtrekking wer overwogen, maar men_besloot te

b 1 Ven om invloedte kunnen uitoéfenen (NDS, 3-12-1915,

25 Acta, att. 34 bij la%e XV, XII, 14; vgl. ook Acta synode 1911,
art. 58 % 69. Zie M.C, Jongeling, Het
%Sg%lsn sc406nsu aatin Nederlands-]ndze 1906-194£2, (Atnhem,

26 2462 b.v. Acta van de Generale Synode van Amsterdam 1936, art.
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Zendingsraad in Nederland en een Christenraad in de kolonie
stuitten op verzet van de GKN en van andere zendingsorganisaties
van gereformeerde signatuur, als de GZB. Hier lag het beginpunt
van de lange strijd van deze organisaties om hun identiteit te
bewaren temidden van een groeiende oecumenische samenwerking
en om deze identiteit door te geven aan de kerken die op hun
zendingsvelden ontstonden — een strijd die door sommige
gereformeerde organisaties nog steeds wordt gevoerd.

De pogingen om te komen tot de oprichting van een Nationale
Zendingsraad begon na de Wereldzendingsconferentie in Edinburgh
(1910), die was bijgewoond door afgevaardigden van de GKN. Hun
reactie op de conferentie was positief.”” In 1912 echter blokkeerden
zij een poging om een Nederlandse nationale raad te stichten, en ook
een tweede poging, in 1917, werd door de GKN verijdeld. De
voorzitter van Generale Deputaten, ds W. Breukelaar, stelde: “De
Protestantsche zending (verdraagt) door het beginsel der vrijheid
geen algemeen bestuur” en wees erop dat in de zending der
Gereformeerde Kerken iedere kerk zelfstandig was, zodat geen
afgevaardigde kon optreden namens de Zending van deze kerken.”®
Nade conferentie van de IMC te Jeruzalem (1928) werd een niecuwe
poging gedaan. Deze maal werkte de Gereformeerde
zendingsleiding van harte mee. Haar voorwaarde, dat de Raad een
belijdenisformule als grondslag zou aanvaarden werd
geaccepteerd.” Zo werd op 10 oktober 1929 de Nederlandse

27 De Generale synode voteerde geld voor dgze afvaardigin
eeva uate}e nd alloo was tame eiv positi % HetZena?1 e gl
6 (1908 1986119 1 11) %?(mar 1g ntercon erent
Waren s H. Dijkstra, ds ema ends W,W. Smitt;
andere corpora ies zonden in totaa 12 af; evaardlgden. .
28 VanRan jck Han elen en denken 130-132; Boissevain, De
29 Denf ing ln oséen West, 1 Rt t 4 lacd i
e formule luidde: staat op. den grondslag der Heilige
Schr?ft 316 hllj erkent a%q%et Woorp VangGoci1 en%mts 1en als
reI% Van eloof en leven, terwijl hij instemt fmet ¢ Twaalf
Artikelen des A &emeenenChrlsteha} en Geloofs” (Boissevain,

De Zending in Oost en West, 11, 331
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Zendingsraad opgericht. Maar de conferentie van Jeruzalem, die de
stimulans was geweest tot de oprichting, werd ook de oorzaak van
de uiteindelijke afwijzing van de Raad door de GKN (en in haar
kielzog ook door de Chr. Geref. Kerken). Aan de conferentie was
deelgenomen door een gereformeerde afgevaardigde, ds H.A. van
Andel, zendingspredikant te Solo (Midden-Java). In zijn rapport™
noemde hij haar “een der hoogtepunten van mijn leven” en “een
indrukwekkende vertooning van de eenheid der Protestantsche
Zending en daarin van de eenheid der Protestantsche Christelijke
Kerk”.”' Hij oefende echter critiek op de neiging tot accentuering
van het nationale karakter van de christelijke kerken en op de
verklaringen van de conferentie betreffende maatschappelijke
problemen. Naar zijn mening bleef het gezag van de Bijbel als
Woord van God en enige richtsnoer voor geloof en leven, ook in de
zending, op de achtergrond. “Voor mijn besef loopt de algemeene
Zendingsbeweging het gevaar Christus te verliezen.”** Daarom had
hij ook niet deelgenomen aan de gezamenlijke Avondmaalsviering
aan het slot, maar had hij het Avondmaal gevierd in de gemeente
van de Vergadering der Gelovigen (Plymouth-Brethren) te
Jeruzalem. Met hen, en met de Amerikaanse Fundamentalisten,
voelde Van Andel zich het nauwst verwant.” Desondanks was zijn
slotoordeel over de conferentie niet negatief:

Al voelde ik | t ik dicht bij d d d
emecn Eﬁaﬁ"nelrwv%eer%iélaeﬁdm‘c stond, toch heb 1k mij nimmer

uiten de grenzen gevoe et lezen der ra porten, waarvan
meerderebepaaldmode aren Y ees eik da{( eConferentl
we zou drmgen uitdea gemeene ing. Ik prijs m1J ge

lIjlar‘[ tot ¢ dlé[: nrlgg 1? %esc I? stongral ﬁedB ar?nscea Lhﬁ e

iet op de haar toeckomend a bevatte 71
u1t ruf<11<l ngegn 1e 1kpanders zou gewenscﬁtph %%en vooral vel é

30 Mac.,33 (51929) 65-75.
31 Ibidem, 6

32 Ibidem., 69, 72.

33 Ibidem, 71-72.
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uitdrukkingen, die een onderscheiden gpvatting toelaten,. toch
iené(é(ﬁ? 1gn 1c‘i1e,Booglz§chap een gemeensc}?appel?ﬁk getuigenis van
de Christgeloovigen.

Daar de Gereformeerde Zending kerkelijk was, had de Generale
Synode het laatste woord. De stemming in Middelburg, 1930,
weerspiegelde de aarzeling van Van Andel: de stemmen staakten.
Volgens het synodereglement betekende dit dat het voorstel
verworpen was. Zo bleven de GKN buiten de NZR tot 1946.
Beslissende factor was de aansluiting van de NZR bij de IMC die,
in tegenstelling tot de NZR, geen basisformule had. De synode gaf
Zendingsdeputaten echter verlof om als waarnemers aan de
vergaderingen van de NZR deel te nemen en zulks geschiedde.”

Naar een Raad van Zending en Kerken in Nederlands-Indié

De pogingen om te komen tot institutionele samenwerking van de
zendingsorganisaties op het zendingsterrein zelf begonnen op Java,
waar de geografie en de ethnische homogeniteit van de bevolking in
de richting van eenheid drongen. In de jaren twintig hielden
zendingswerkers die arbeidden onder de Javanen (een klein deel van
West-Java, Midden-Java en het grootste deel van Oost-Java)
conferenties op individuele basis. Hieraan werd deelgenomen door
werkers uit zes organisaties, waaronder de Gereformeerde Zending
in Midden-Java. Op de conferentie van 1926 deed H. Kraemer het
voorstel een Javaanse Zendingsraad op te richten. Dit voorstel
stuitte op weerstand van de Gereformeerde collega’s en van de

34 [Ibidem,73. ) )

35 Acta, art. 224. De Synode d?r, CGK volgde in 1931 dit
voorbeeld, maar zonder te bewilligen in ee waarnemeflschap.
De GZB trad zonder veel discussi€ toe tot de NZR, zij het ook
met een vr1lj negatieve n}otwatle: “ dlt te gereder, daar 1e<f@ e
i:ortporatle et recht he”e t it te treden, 1ndien de financiéle
asten te zwaar worden”.
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Zendingsconsul.’® Tenslotte echter werd het geaccepteerd en kwam
de Javaanse Zendingsraad tot stand, in 1931 gevolgd door een
Javaanse Christenraad. Na 1931 leidden deze raden echter een
sluimerend bestaan.”’

In 1928 benoemde de NIZB een commissie die als taak had de
mogelijkheden voor een Zendingsraad in Nederlands-Indi€ te
bestuderen. Aanvankelijk waren de vooruitzichten goed. Maar de
beslissing van de Synode van Arnhem in zake Gereformeerde
participatie in de NZR belette ook de vorming van een Nationale
Zendingsraad in Nederlands-Indi€. De Gereformeerde
zendingspredikanten deelden mee dat zij niet zouden kunnen
meedoen aan een Raad die was geassocieerd met de IMC,® en daar
de Protestantse Kerk aansluiting bij de IMC absoluut noodzakelijk
achtte betekende dit het einde van de plannen. Maar een aantal
zendingen in de regio rond Makassar vormde een Locale
Zendingsraad (1931).* Hoewel vier van de tien participerende
zendingen van gereformeerde signatuur waren, was ook hier het
argument dat de LZR geen bindende macht zou hebben doch
gelegenheid zou bieden tot het bespreken van gezamenlijke
problemen.*’

Een laatste poging om te komen tot een nationale raad in
Nederlands-Indi€é werd ondernomen in 1939-1941, na de

36 Notulen van de Algemene Vergadering v 1an Zendehnﬁen onder
de Javanen, 10-8-1926, Archle Generaa Deputaatsc ap ZGK,

7 Van Randwijck, Handelen en denken
8 Zie yoor hun overwegingen H.A. v ndel “Aanslumnglblé
den Internationalen Zen: 1ngsraad‘7” Mac ,34(1930) 19319
en
39 Van Randw1 Handelen en denken, 134; ultvoer §er P.N.
Holtro Sela perintis ja an keesaan g rejani di Indonesia.
Q(ara Majelis Kerzsten Indonesia bahggian Ilimuy 1947-
1 6, (Ujung Pemdar;b 19 2) 13. Een Nederlandse editie van
deze stu 1e 1S 1n voorbeérel
40 Notulen Eg Ve rg van Miss. ?wnare op_Sumba, 24-4-1930,
ADS en referaat gehouden op ZR 1n Van den End,
Gereformeerde Zending, 373-3779.
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Conferentie van Tambaram. Daar intussen een aantal Indonesische
kerken zelfstandig geworden was zou de op te richten Raad een
Raad van Kerken en Zending moeten zijn. De Bijzondere
Vergadering op Sumba had nog de gelegenheid advies uit te
brengen aan Deputaten Soemba-Zending in Nederland.* Dit advies
was zo aarzelend dat Deputaten om nadere inlichtingen vroegen.
Maar voor Sumba kon reageren werd Nederland bezet en de
verbinding met Indi€¢ verbroken. In Midden-Java opteerden de
zendingspredikanten voor een waarnemerschap en Generale
Deputaten in Nederland stemden met deze keuze in.** Daar echter
in Midden-Java de inheemse kerk reeds zelfstandig was moest ook
zij een beslissing nemen. De zaak werd besproken op de synode van
de GKJ te Magelang (28-31 juli 1940), die niet tot een besluit
kwam, en opnieuw op de Synode van Purworejo, 5-7 januari 1942.
Hier spraken de Nederlandse zendingspredikanten, die de synode
als adviseurs bijwoonden, zich zonder meer uit tegen aansluiting,
zelfs tegen een status als waarnemer, en de Javaanse voorzitter van
de synode sloot zich bij hun oordeel aan.”® Na 1945 was de
oecumenische samenwerking in Indonesi€¢ een zaak van de
Indonesische kerken zelf; de Christelijke Kerk van Midden-Java
behoorde tot de mede-oprichters van de Raad van Kerken in
Indonesié die op 25 mei 1950 werd geconstitueerd.

Conclusie

41 Notulen BVMD, 16-8-1939, ADS, 96.
42 Door ee merkwabardlﬁe Omﬁ sie werd deze bes]issing echter
n001tter ennis gebracit van het ecretarlaatvan eRaa , zodat
Gereformeer nveronderstej werd, exi(gee d te zijn. Zie
Voor Blge Notu en van de Afzonderlyke Vergadering Van
Miss. aren gaza 25/2f6 11-1941, 151 ilChle generaa
Deputaatscha ZGK éln ormatle vandr C e on%)
43 Toen de Nederlandse zenhlizgfar el ers door de'’kom tvan e
anners waren uitgeschakeld maakte g Javaanse kerk een
VO te-face, zie Van dén End, “Reformed 1dentity”,
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Uit dit beknopte verslag betreffende de persoonlijke en
organisatorische relaties tussen de Gereformeerden en “de anderen”
in de zending concluderen wij dat de Zending der Gereformeerde
Kerken die anderen niet onwelwillend bezag maar toch distantie
betrachtte. De houding der Gereformeerden jegens de
zendingscorporaties kan worden getypeerd als die van een oudere,
die zich ervan bewust is dat hij door grotere kennis en ervaring
uitsteekt boven zijn jongere collega, vanuit deze superioriteit graag
zijn waardering uitspreekt voor de arbeid van deze collega, en van
harte bereid is hem met raad en daad terzijde te staan.* De reactie
van de anderen op deze houding is een mengsel van bewondering
voor Gereformeerde grondigheid en financiéle kracht, wrevel over
vermeend Gereformeerd superioriteitsgevoel, maar ook verlangen
die Gereformeerden, hoe lastig zij ook zijn, binnen de
oecumenische boot te halen.

De door de Gereformeerden betrachte distantie berustte uiteraard op
de overtuiging dat zij anders waren dan de anderen; daarentegen
was het verlangen van de anderen hen te betrekken in de
gemeenschappelijke arbeid een uiting van geloof in éénheid. In het
volgende willen wij daarom nader ingaan op het eigen karakter van
de Gereformeerde Zending. Was zij inderdaad anders? En hoe dan
wel?

Verschillen en overeenkomsten in werkwijze op het
zendingsveld

Voor een onderzoek naar het eigen karakter van de Gereformeerde
Zending kunnen wij in eerste instantie het best uitgaan van twee
basisdocumenten van die zending, namelijk de 27 stellingen van
Kuyper, geformuleerd ter gelegenheid van het Zending-congres in

44 Deze waardermg %old niet, of in Veel mindere glate voor de
Protestantse vooral 1n de eerste decennia. als
modernistisch beschouwd en voor de Amerikaanse zending.
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1890 (hierna aangeduid als K), en het door Kuyper en enkele
anderen opgestelde rapport in zake de zending opgesteld voor de
Synode van Middelburg 1896 (aangeduid als M).* Beide laten zich
lezen als impliciete polemiek tegen de in de 19¢ eeuw gangbare
zendingspraktijk der Nederlandse corporaties. Als hoogste
zendingsdoel niet de bekering der zielen maar de heerlijkheid Gods
en de planting der kerk (K XVII, M 1); als zender niet een
vereniging van zendingsvrienden doch de (plaatselijke) kerk (K
XI1II, XX, M 2); als gezondene (voor de hoofddienst) niet een slecht
tot matig opgeleide zendeling zonder ambtelijke status in de kerk
maar een academisch gevormde Dienaar des Woords (K XXI,
XXVIIL, M 3); als doelgroep niet de enkele personen van nog niet
geislamiseerde primitieve stammen in het binnenland maar het
hoofdvolk van de archipel (M 4); als organisatievorm van de
bekeerden niet een van het volksverband afgescheiden gemeente
zonder kerkelijke organisatie maar een kerk geregeerd door de
ambten temidden van dat verband (K XVII, M2 en 5-8°, 11°);
helderheid over het verschil in status tussen de
evangelieverkondiging enerzijds en onderwijs en medische zorg
anderzijds (M 5-1°); als culturele vorm van de inheemse
christenheid niet een aftreksel van christelijk geachte westerse
beschaving bij volstrekte afwijzing van de inheemse adat, maar
eigen nationale cultuur (K XVIII, M 5-4°). Het is duidelijk dat
zendingsarbeid volgens de hier getrokken lijnen sterk zou
verschillen van de in de 19e eeuw en deels ook nog in de 20e eeuw
binnen de corporaties gangbare praktijk. Het is binnen de hier
beschikbare ruimte niet mogelijk systematisch na te gaan in
hoeverre de Gereformeerde Zending binnen de kaders van

45 Voor de tekst Van belde documenten zje Bijla dgen 1 en 2 hierna;

A/% c? Van en n Gereformfem’e Zending, 99; Actg (& S
1 e er’s stellingen bezaten 1(11 teraard ni
%r ﬁ(e status et rapport ha aanyaarding doo e

ff vgl. de bl_] rage van dr H. Reenders eldets in deze
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Middelburg heeft gearbeid.** Wij willen hier aan de hand van de
reeds genoemde zes categorieén van Middelburg onderzoeken
welke de verschillen waren tussen de praktijk van de Gereformeerde
zending en die van de (Nederlandse en Duitse) corporaties, en waar
eventueel overeenkomst tussen beide bestond.

(1) De eerste categorie uit het Middelburg-rapport was het doel, de
motivering, van de zendingsarbeid (Het hoogste einde). In de
Nederlandse corporatieve zending van de 19¢ eeuw is dit
theocratisch motief veel minder prominent. De statuten der
corporaties stellen als doel: “Christelijke kennis en godzaligheid te
bevorderen”, “hen te brengen uit de duisternis, waarin zij verkeeren,
tot het licht in den Heere” (NZG), “verbreiding der Christelijke
Godsdienst” (NZV). In andere bronnen vindt men genoemd:
verspreiding van liefde, verbreiding van de Naam van Christus,
bezieling van het volksleven met christelijke geest, het Koninkrijk
Gods.”” Ook wanneer men ziet naar de motieven zijn deze
voornamelijk subjectief van aard. In de jaren 1862 en volgende
worden in het Orgaan der Nederlandsche Zendingsvereeniging de
volgende motieven genoemd: dat God op de ganse aarde geloofd zal
worden; het zendingsbevel in Mat. 28; het inlossen van de schuld
ontstaan doordat Nederland zoveel materi€le voordelen uit Indié
genoot; de behoudenis van onsterfelijke zielen; de uitbreiding van
het Koninkrijk van Christus; mededogen met de beklagenswaardige
heidenwereld;* in een latere periode komt het objectieve element

46 7je de bijd dr H_ Reenders eldegs in deze bundel: ook:
A5 andenitsd kel opmeaen ciretiende de Suimba-

ing d e de K d h
archiet”, Coreformcondheotogisch Tydachrit 88 (L088) 174"

47 Nan den End. De Nederlandse Zendi ieing in West-
) £ NN PR B N TSR s Ut R £

430"
48 der NZV.2 (1862) 94-95, 224-225: 3 (1863) 149; 4
AgeRyen Nakr 46809 (1863)
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meer naar voren.* De subjectieve motivering, tot en met het
beschavingsmotief, treffen wij ook aan in de gereformeerde zending
voor Middelburg.™ Tegenover de veelheid van mogelijke motieven
en doelstellingen maakt “Middelburg” op dit punt een wat
doctrinaire indruk; de conclusie die het uit het gestelde doel trekt,
namelijk dat de zending “blind voor de uitkomst” dient te zijn,
wordt dan ook even later weer afgezwakt, namelijk waar wordt
gezegd dat bij teleurstellend resultaat de zending te eniger tijd het
gekozen terrein weer kan verlaten.”!

(2) Op de vraag: Wie zendt, antwoordt Middelburg: (niet een
vereniging van “zendingsvrienden” maar:) de kerk(en). Het is niet
nodig hier de wijze waarop de Zending der Gereformeerde Kerken
was georganiseerd uiteen te zetten.”> Wij willen er alleen op wijzen
dat het genoemde verschil reéel en van groot praktisch belang was.
Het betekende dat de kerk als instituut in haar ambten en
vergaderingen zich verantwoordelijk voelde en stelde voor de
zending. Anders dan in de Hervormde Kerk kwam de zending zo
regelmatig in bespreking op kerkelijke vergaderingen, inclusief de
Generale Synoden. Het betekende ook dat de leiding der ZGKN niet
onophoudelijk om geld hoefde te bedelen, maar verzekerd was van
een vaste bron van inkomsten, dat zo de kosten van het apparaat in
Nederland uiterst laag konden blijven,” en dat de Gereformeerden

49 7 ef(bv Orgaan der NZV, 8(1 898) 3; 42(1919 l echter
44'(1904) 140, waar het me del en met d’1€ even “in
et schemerdulster van den Isla et motief 1s.

50 Zie Het oster dzaad, 8 (1889) 38( edeh{)di met materi€le
toestand), 10 (1891) 162 (to stan er onbekeerde ziel); het
beschavingsmotief 1nMac, (18

51 Rapport-Middelburg, 5-7°.

52 Zle de 1n1e1d1ngen Van Van den En ormeer Zendmg

\;7 um aen De on% Gereformeer: eZen ngm en Javg.

oor Wer en de kosten 1n Nederland emaa kt voor de
zendin sar e1 GKN gestel ?Zhvande otale begroting,
tegen C? by e Samenwerkende Zendingscorporaties (Van

den End, Gereformeerde Zending, 14).
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niet geplaagd werden door het eeuwige geldgebrek dat de
Samenwerkende Zendingscorporaties met name in de jaren dertig
teisterde.’* Wij hebben hiervoor reeds gezien hoe de royale aanpak
van de ZGKN de jaloerse bewondering van collega’s uit andere
zendingen opwekte. In dit verband verdient het vermelding dat de
Gereformeerden niet onwillig waren om van hun overvloed mee te
delen aan nooddruftige zendingen. Toen in 1935 de SZC een
financiéle crisis doormaakte schreef ds W. Breukelaar, lid van
Generale Deputaten voor de Zending, er geen bezwaar tegen te
hebben dat Gereformeerden financiéle steun gaven, mits dit de
eigen zending niet schaadde. En in 1939 willigden Generale
Deputaten een verzoek van Oegstgeest in om een collecte voor de
noodlijdende RMG aan te bevelen.>

Ook hier echter dienen enkele critische kanttekeningen gemaakt te
worden. In de eerste plaats: een van de argumenten voor kerkelijke
zending was dat daardoor het meeleven van de gehele kerk met de
zending was gewaarborgd. Een uitlating van Tj. van Dijk, de
bekende leider van het zendingsonderwijs op Sumba, geeft echter
dienaangaande een somber beeld. “Men gevoelt geen behoefte om
te weten en dus ook niet aan voorlichting. [...] Dat er zulken
zoovelen zijn, maakt het werken straks wel weer moeilijker.””*® Ook
de predikanten tonen naar Van Dijk’s zeggen weinig belangstelling.
Een tweede kanttekening is dat na 1910 zich binnen de corporaties
een streven naar verkerkelijking van de zending ontplooide dat
uiteindelijk leidde tot incorporatie van haar arbeid in de Zending der
Ned. Hervormde Kerk (1951). Dit streven bestond uiteraard binnen
de GZB, die van de aanvang af kerkelijke zending wilde drijven

54 Zle Van Randw ick, Handelen o denken, hfst. 38-40 aldaarp
? oor W yper-inflatie Van 1923 en ((f

%iewezenb van de Dultse re ering na. d3 was de
dmanc1ele posme van de RMG nog Veel moelhjker an die van

55 Vanden End, Gereformeerde Zending, 39.
56 Vanden End, Gereformeerde Zendlng, 230.
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maar er niet in slaagde dit ideaal te verwezenlijken. Het werd echter
ook hoe langer hoe sterker in de SZC, na 1936 vooral dank zij de
arbeid van H. Kraemer.”’

(3) Als te zenden persoon (voor de hoofddienst) wenste Middelburg
niet een slecht tot matig opgeleide zendeling zonder ambtelijke
status in de kerk maar een academisch gevormde Dienaar des
Woords. De GKN waren hierin consequent: voor de hoofddienst
werden uitsluitend afgestudeerden van de theologische faculteiten
te Amsterdam en Kampen ingezet.” De corporaties daarentegen
hadden tot 1940 slechts enkele afgestudeerde theologen in dienst,
en dezen waren nietin de NHK als predikant geordend. De vraag s,
in hoeverre de effecten van dit verschil in de praktijk te meten zijn.
Inieder geval wél als het gaat om de verhouding tussen zenders en
gezondenen. Het is na lezing van de archieven der corporaties een
verademing te zien hoe in de Gereformeerde Zending beiden als
gelijken met elkaar omgaan en van subordinatie geen sprake is. Een
andere vraag is echter: geschiedde de arbeid van de ZGKN op
theologisch meer verantwoorde wijze dan die van de corporaties?
Ziet men naar het niveau van de theologische discussies in de
vergaderingen van zendingsarbeiders dan is men geneigd die vraag
met “ja” te beantwoorden.” Maar voor de praktijk van het werk was
misschien de beheersing van de theologische theorie minder
belangrijk dan inzicht in de behoeften van het terrein; het vermogen
om te werken naar vastgestelde regels, een goede onderlinge
verhouding en het kunnen werken als team belangrijker dan het

57 Van Randwijck, Handelen en denken, hoofdstuk 9 en 10.

58 DeGZB, dievanuitz nﬁleaal Van/.ker’kehjke endinge ene_? S
academisc Igevorm ¢ theologen/Dienaren des Woords wilde
ﬁltzend n, slaagde 1elar niet in door onwilligheid van de aan

agr gelieerde pﬁ"edllfdantgn. Zelfs n,a% t1945 dzag 1_]hZIC nog
edwongen een hoofdon zer uit te zender, na he 1n
eite orﬂge&eliri(e wijze te%ré%%en laten ord%nerftot grégiﬁgn‘[.

59 Vgl.b.v. Vanden End, De Gereformeerde Zendingsbond, 388.
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beheersen van de spelregels der theologische wetenschap. We
ontmoeten hier dezelfde vragen als in de discussie over de
verhouding tussen een HBO-opleiding — want dat niveau had de
opleiding te Oegstgeest in de 20e eeuw langzamerhand wel bereikt
—en een academische studie. Bovendien hadden ook de corporaties
voor specialistisch werk als medische hulp en bijbelvertaling sinds
het eind van de 19e eeuw academisch gevormden in dienst. Het
belangrijkste effect van de aanwezigheid van academisch gevormde
predikanten op het zendingsterrein was misschien dat de
zendingsleiding in Midden-Java daardoor oog had voor de
betekenis van voortgezet onderwijs voor de ontwikkeling van de
kerken, waardoor het na 1945 op dat terrein kon komen tot de
stichting van een christelijke universiteit. Maar daartegenover staat
weer dat op Sumba het Nederlandstalig onderwijs minder
medewerking van de zending kreeg en daardoor minder tot
ontwikkeling kwam dan in een qua ontwikkeling vergelijkbaar
gebied als Torajaland en zelfs dan in het geisoleerde Poso.”

(4) Als doelgroep zag de Gereformeerde Zending niet de enkele
personen van nog niet geislamiseerde primitieve stammen in het
binnenland maar het “hoofdvolk” van de archipel, de Javanen (M
4). Het Middelburg-rapport wekt minstens de indruk dat deze keuze
niet alleen bepaald was door het toevallige feit dat de ZGKN zojuist
een zendingsveld in Midden-Java had geérfd, maar ook door de
theologische overweging dat de Javanen nu eenmaal beter
voorbereid waren om snel tot rijp en helder geloof te komen dan
minder bedeelde volken van de archipel.”’ Het verwerpt ook

60 Van den End, Gerg, Zformeerde Zending, 21; De Gereformeerde
Zendingsbond, 22, zie ook B. Plaisier, Over bruggen en
enzen.  De communlcate van het’ evan
‘%’"om]a obied (1911940 (-Gravenhage 199%35
etzen ingsveld oso (Kampen, 970)2
61 Rapport Middelburg, 5-1

260- 266
0-236.
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“atomistische zending” die slechts werkt op die enkele, nu levende
personen.

In hoeverre zet Middelburg zich met deze woorden aftegen de 19e-
eeuwse corporatieve zending? En in hoeverre gaat dit beeld ook op
voor de niet-gereformeerde zending van de 20e eeuw, die veel meer
oog had voor de betekenis van ethnische verbanden? Men kan niet
zeggen dat het beeld dat wordt opgeroepen van een
individualistische zending in de periode voor 1896 een caricatuur
is. De 19e-eeuwse zendelingen waren inderdaad uit op de bekering
van enkelingen, in het uiterste geval van “die ene ziel”.** Het getal
van die enkelingen kon zo groot worden dat een heel volk werd
gekerstend, zoals in de Minahasa geschiedde; men was echter
althans in de Nederlandse zending niet uit op kerstening van het
collectief. Het is echter de vraag of de Gereformeerde Zending
inderdaad de consequenties trok uit dit standpunt. Onder punt (7)
komen wij op het vraagstuk van de collectiviteit in de zending terug.
Ook in een ander opzicht is het beeld van de corporatieve zending
dat wordt opgeroepen door de formulering van Middelburg niet
onjuist. Wij krijgen niet de indruk dat de zendingsverenigingen
gebukt gingen onder het feit dat de meeste van hun terreinen in de
periferie lagen. Dr Adriani, die zichzelf en zijn vrouw “wildernis-
en inlanderliethebbers” noemde,” werkte bij voorkeur daar.
Omstreeks 1907 pleitte hij ervoor het zwaartepunt van de zending
nog meer naar de nog niet geislamiseerde gebieden, dus naar de
Buitengewesten, te verleggen dan reeds het geval was.* Pas met
Kraemer (1922-1935 op Java) richtte de arbeid der corporaties zich

62 Zie F.C. Kamma, Dit wonderlijke werk. Het proableem van de
communicatie tussen 9ost en west gebaseerd op eervarllz?%en
van het z(f;idm%swder{%% Nieuw-Guinea (Irian Jaya) 1865-
1972, (2 delen, 2¢ druk; Oegstgeest, 1977) 109.
3 Van Randwijck, Handelen en denken, 122. , ,
4 Over dit Eleldom, en de daardoor uitgelokte dlscus(fle, Va
Randwijck, Handelen en denken, 421-425; ook Van den End,
De Ned: Zendingsvereniging, 325-327.

6
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werkelijk op het centrum, met een intensiteit die die van de
Gereformeerdennog overtrof. Maar na zijn vertrek was er voor hem
geen opvolger.

(5)Middelburgstelt als (praktisch) doel van de zending de planting
van een kerk, dat wil zeggen van een gemeenschap van gelovigen
geregeerd door de ambten en georganiseerd op plaatselijk, classicaal
en synodaal niveau.” Bij de meeste corporaties was deze
doelstelling afwezig of werd zij pas in een laat stadium geponeerd.
Inde Algemene Bepalingen van NZG (1797), NZV (1860) en UZV
(1859) wordt kerkplanting als doel van de zending niet genoemd.®
In de praktijk van de zendingsarbeid zijn de gevolgen duidelijk
merkbaar. Wel werden hier en daar oudsten aangesteld of door de
gemeenten gekozen, maar hun functie was alleen plaatselijk en niet
verankerd in een kerkorde. Oorzaak van het beleid, of gebrek aan
beleid, van de corporaties op dit punt was hun gerichtheid op het
individu, en vooral het alles doortrekkende paternalisme van de
zendelingen. Duidelijk voorbeeld van dit paternalisme zijn de
woorden die in 1931 werden geschreven door ds Joh. Rauws, een
van de leiders der Oegstgeester zending, betreffende de toekomst
van de zending in Irian, die toen al 76 jaar oud was. Rauws stelde:
“Er zullen, naar den mensch gesproken, nog geslachten van
zendelingen noodig zijn om hier straks de kinderen en kleinkinderen
van de nu gewonnenen verder op te voeden in het geloof en bij een

65 Zie Rapport- M1d elburg, Lt en 5-8°. In 5-2° wordt
lggflg)gr?ilés niet scherp onderscheiden tussen zendings- en

66 Overigens evenmininde Statuten Van de NGZV (Vanden End
Ge;be{(%rmeerde Zending 1 5 Statuten_van de GZB

) noemen eveneens alleen als oel “het Woord Gods te

rengen aan die daarvan ve en 211121 maar._in de
Iy

Zendingsor: evan1913 op este{dkort vOQ ultzendmg Van
de . ee ste zen1 in arbel er, wordt ker antmgd we
uit elijk | als genoem s an

Gereformeerde Zen ngsbond 68 en 97).
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daarrijzend peil van leven en ontwikkeling met vaste hand naar het
doel te sturen: een Papoesche volkskerk”. Gevolg was dat in Irian,
en op andere zendingsterreinen in Oost-Indonesié, toen door de
Japanse inval in 1942 de zendelingen werden uitgeschakeld,
niemand aanwezig was die bevoegd was de sacramenten te
bedienen, of nog haastig enkele personen daartoe moesten worden
geordend. Alleen op Java en in Noord-Sumatra volgden de
corporaties een ander beleid. In 1931 werd de Christelijke Kerk van
Oost-Java (GKJW) zelfstandig, in 1934 de Christelijke Kerk van
Pasundan (GKP), in 1940 de kerk op het terrein van de
Doopsgezinde Zendingsvereniging (DZV) en de Protestantse Karo-
Batakkerk (GKBP). Hierbij gaf de invloed van dr H. Kraemer de
doorslag; in het geval van de GKBP was ook de nabijheid van de in
1930 zelfstandig geworden Huria Kristen Batak Protestan op het
terrein van de RMG van belang. Overigens bleef ook in de
zelfstandig geworden kerken de blanke zendeling een belangrijke
plaats innemen: Kraemer zelf omschreef zijn rol als die van guru
kadiwasan: leermeester tot volwassenheid,*” en de eerste voorzitters
van de synoden der =zelfstandig geworden kerken waren
Nederlanders (in de GKJW tot 1940, in de GKP tot 1942), zoals ook
de HKBP tot de internering van de Duitse zendelingen in 1940 een
Duitse voorzitter had. Dit betekende dat geen scherp onderscheid
werd gemaakt tussen zending en zelfstandige kerk.

Tegen deze achtergrond straalt helder het beeld van de ZGKN (en
van de GZB, die in dezen de ZGKN tot voorbeeld nam). Vanaf het
begin kerkplanting als uitgesproken doel en een beleid dat aankoerst
op verwezenlijking van dit doel: instituering van gemeenten,
ordening van inheemse predikanten met bevoegdheid de
sacramenten te bedienen, vorming van classes en na 35 jaren een
zelfstandige Javaanse synode, voorgezeten niet door een

67 II}éell(gr’alegrl%%r), 9laiiom missionfield to independent church, (Den
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Nederlander maar door een Javaan. Ook daarna werd een duidelijke
onderscheid tussen zending en zelfstandige kerk gehandhaafd.

Er blijven echter vragen. In de eerste plaats: Hoe komt het dat
Sumba hier een heel ander beeld geeft dan Midden-Java? Daar wel
instituering van gemeenten, maar tot 1942 geen classisvorming en
geen ordening van volledig bevoegde predikanten. Pas in maart
1942, enkele weken voor de landing der Japanners op Sumba,
werden twee Sumbanese evangelisten tot predikant geordend. Het
is een raadsel dat de guru Injil van Melolo, een gemeente diein 1919
werd geinstitueerd en een aantal jaren financieel zelfstandig was,
niet de sacramentsbevoegdheid ontving.®® Of toch geen raadsel,
want het blijkt dat twee missionair predikanten de door deze
gemeenten als predikant beroepen guru Injil S.J. Piry overreed
hebben voor dit beroep te bedanken.® Speelde hier het verschil in
ontwikkeling tussen het afgelegen, primitieve Sumba en het veel
modernere, in de terminologie van Middelburg veel beter
“voorbereide” Midden-Java een rol? Het zou kunnen, maar dat
betekent dan dat de zendingspredikanten van Sumba zich lieten
leiden, niet door de gereformeerde zendingstheorie, maar door
dezelfde overwegingen als NZG en NZV, die immers ook “hun”
kerken op Java veel eerder onathankelijkheid verleenden dan die in
Oost-Indonesi€ (Zuidoost- en Midden-Celebes).

Een tweede serie vragen wordt opgeroepen door een uitspraak, in
1938 gedaan door S.U. Zuidema, pas gearriveerd missionair
predikantte Solo. In een verslag van de vergadering van missionaire
predikanten in Midden-Java ten Zuiden, gehouden op 20 april 1938
te Yogyakarta, schrijft hij naar aanleiding van de vergadering van de
Javaanse classis Surakarta, die hij juist bijwoonde:

68 Hetzelfde geldt voor de gemeente Rantepao ﬁ het
%en% rf&e%tegreln van de GZB, dien.b. oo zendmgswer elders
69 H. Reenders, in Van Halsema e.a., De Zending voorbij, 28.
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Er 1s nog wel ef(eﬂlg verschil tussc]]'r }landsch classis eneen
Javaansche. Ik kan me geen Hol ec assis indenken, waarin
de woorden Gerefo {)d oer-Gere ormeerd en stoergereformeerd,
alsmede principieel en nselen, niet de revue z f]n gepasseerd.
Maar 1k zou niet weten ﬁ‘noe die, woorden Javaansch &e
vertalen. I raa h1erme ¢ tegelijk een sc Ca{ uwz ]1 € van

Javaanschec assmv%rga errln%en aan. Immers, aarv1e me.op, d

deb ewuste tot sc 1ftuurli en Gereforméerde fun eerrngvan
gigen e j de meeste eden niet aanwezig 1s. Een der
Javaan re 1kanten maakte mij ere lgener el we 1n o attent.

eere zien a een gro él_]n T
Ja ansc e roe ers Dat ee mrjn goe Hetopen aart
tandl eidde sc e eg<ennogzeerzwakls En niet het
mrnst op. 1t ge 1e e taak der adviseurs dlengn onze
Javaansche broeders stee S weer voor te gaan 111 de meth g e, onze
adviezen en . overwegingen op . de Heil 1§e rift, .in
overeenstemming met keérkénorde en leer der kerK, te baseeren.

In hoeverre is deze uitspraak representatief voor de gevoelens van
de missionaire predikanten in Midden-Javana 1931? Men ontkomt
er niet aan haar als zodanig te zien wanneer men haar legt naast het
volgende citaat, ontleend aan een artikel dat D. Bakker in 1923
schreef:

De zelfstandl heid van een jongeling, die pas zijns Vaders
verla t 1S eer}('iinde edan die \Jlan%en huisva e{zel Al 21 (il
? % aard en 1n zooverre aan kander g J
ze fstancbg 1& (lzlelrg man v I‘l_]pi evenservarrng is VGGT
grooter. het kerkelijk leyen is van toepassin
wordthet ambt van 1enaardes oor sstraks ﬁ gesteld OP 1dden-
Java. Daarom is zulk ¢en jeug 1gf Javaansche gemeente met een
ﬁ in predikant, nog nlﬁt tot hetzelfde in staat alS een andsche
met een rijpe geschiedenis van eeuwen achter zic

Wat s het verschil tussen deze houding jegens de jonge zelfstandige
kerk en die van Kraemer en zijn collega’s tegenover de GKJW?
Gaapt hier niet een kloof tussen de theologische theorie, die vanuit
objectieve maatstaven de zelfstandigheid der geinstitueerde kerk

70 Ontleend aan document 43 dn Chr.GF. de Jong,
ereformeerde zending in Ml den-Java 1931-1975: Een
ronnenpublzcatze Almelo 1996

71 D. B kk stan heid van de Javaansche gemeente”,

a5 o 445 dqngigheld van de
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erkent, en de met een theologisch inferieur, aan de
ontwikkelingsgang van de mens ontleend argument “gestaafde”
praktijk, die de inheemse Christenen ook na hun
zelfstandigverklaring niet als gelijkwaardig kan erkennen? Het is
begrijpelijk dat Bakker en Zuidema, vanuit hun beleving van de
werkelijkheid op het zendingsveld en in de jonge kerk, tot dergelijke
uitspraken kwamen. Maar in hoeverre speelt hier —dezelfde vraag
kan men stellen naar de situatie op Sumba — tevens toch weer het
mede door de koloniale situatie bepaalde
meerderwaardigheidsgevoel van de blanke tegenover de Indonesiér,
dus een volstrekt buiten-kerkelijke en buiten-theologische factor?
Is dit het dan wat Middelburg bedoelde met de stelling dat “elke
plaatselijke kerk, ook op Java, in zich zelve compleet is, en
rechtstreeks onder Koning Jezus staat”?’* Het zal misschien nooit
mogelijk zijn deze vragen afdoende te beantwoorden, maar ze
moeten wel worden gesteld.

(6) Een zesde kenmerk van de Gereformeerde Zending, vastgelegd
in het Middelburg-rapport, is het scherpe onderscheid tussen hootd-
en hulpdienst, tussen de evangelieverkondiging en de arbeid op het
gebied van onderwijs, medische hulp enz. (M 5-1°). Een zo scherp
onderscheid werd in de corporatieve zending niet gemaakt.”” De
gemaakte onderscheiding had voor de Gereformeerde Zending het

72 Rapport-Middelburg, 5-11°. De volledige tekst van dit artikel
ﬁngp “Overmits efl%e plaatselijke kerkﬁgooi op Java, in zich
zelve compleet 1?(, en rechtstreek oEder oning Jezus staat,
mag de zendende Kerk, als moederkerk, zulke eene kerk op Java
wel steunen, en raden, maar zic nﬁmt eenige autoriteit over
haar aanmatigen. De Javaansche kerk 1s met ons gecoordingerd,
niet al%} ons gesubor meeﬁf Z% betreftende ii(%,ykersc utlvm
van de Gereformeerde zendingstheorje en -praktijk op dit pun
00k de bijdrage van dr H. Ree%ders elders 1% ezg bug el.p

73 Zie voor een holistische visie op de zending b.v. Van den End,

e Ned. Zen zngsveremgm% 140, zie voorts m de
verschillendg ronn,enpf licaties, register, s.v.
onderwijs/medische arbeid, plaats in de zendingsarbeid.
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voordeel dat men kon vasthouden aan het standpunt dat voor de
evangelieprediking geen steun van de overheid mocht worden
gevraagd, en toch subsidies voor de zendingsarbeid kon
accepteren.” In de praktijk betekende ze een organisatorische
scheiding op het zendingsveld, tussen Algemene Vergadering van
Missionaire Dienaren en Bijzondere Vergadering van Missionaire
Dienaren des Woords, een scheiding die op andere zendingsvelden
zo niet bestond. Ze betekende echter niet dat op de terreinen der
ZGKN onderwijs en medische dienst van minder belang waren dan
op die van de corporaties. Het omgekeerde was het geval: nergens
in Nederlands-Indi€ en mischien zelfs nergens ter wereld waren
deze takken van arbeid zo ontwikkeld als in Midden-Java. Ook op
Sumba waren scholen en ziekenhuizen van grote betekenis voor de
zendingsarbeid. Evenals de anderen profiteerde de Gereformeerde
Zending van het feit dat de gesubsidieerde schoolhoofden in de
dorpen tevens als evangelisten en gemeentevoorgangers
functioneerden, waardoor de zending in feite beschikte over een
door de overheid gefinancierd netwerk en de zoéven vermelde
afwijzing van overheidssteun voor de evangelieverkondiging in
feite fictief werd.

Dat de gemaakte scheiding ook theologisch niet te handhaven was,
werd ook door sommige Gereformeerde zendingsarbeiders beseft.
De grootste van hen was Tj. van Dijk, 1913-1938 werkzaam in het
zendingsonderwijs op Sumba. Hij pleitte herhaaldelijk voor een
missiologische opwaardering van het onderwijs in de zending.”
Van zijn collega’s op Sumba en van de leiding van de Soemba-
Zending kreeg hij niet veel respons,’® maar het gelukte hem

74 Zie Rapport-Middelburg, 6-1°,

75 V%aln delﬁ ];Zlnd, 1G3eref0rmeerde Zending,doc. 119,131,135, 151,
vgl. ook doc. .

76 S kreeg hij all de missionair arts J. B Van d
End, Gereforieer ee%e%?%nge, 51%15.5i%%%?}ae%sderge?iﬁéozl%?do%‘%
Voi)r,opwaar ering van de medische zen. 1rég doorde GZBer H.
Pol in" Van den End, De Geref(s)rmeerde endingsbond, 217,
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overheidssteun te verwerven voor het project waarmee hij zijn
holistische visie in de praktijk wilde brengen, namelijk de Lewa-
school.”’

(7) Wanneer Middelburg uitspreekt dat “uit den boezem zelf van het
bekeerde deel der Javanen, die oostersche vorm voor lied, gebed en
belijdenis (moet) opkomen, die bij zijne existentie past” (M 5-4°%;
cursivering van mij, VDE), zegt het daarmee niet iets principieel
nieuws. Ook de 19e-eeuwse zending was overtuigd dat de nieuwe
Christenen zelf hun eigen vormen zouden moeten zoeken. Dit
bepaalt mede de uiterste terughoudendheid die zij betrachtte bij het
overdragen van Westerse belijdenisgeschriften, kerkorden enz.”
Maar anders dan de zendingsverenigingen hadden de GKN een
scherp omlijnde eigen confessionele en liturgische identiteit. Die
omstandigheid maakt de vergelijking van hun praktijk met die van
de corporaties te meer belangwekkend.

Het blijkt dat ook na Middelburg, op het zendingsveld zelf, wel
degelijk de bereidheid bestond de eigen identiteit te relativeren.
Wanneer wij in het Middelburg-rapport de intentie aantreffen om de
kerken op het zendingsterrein niet tot copieén van de GKN te laten
worden motiveert het deze intentie met de wenselijkheid van
verworteling van de inheemse kerk in haar eigen cultuur, niet vanuit
de wenselijkheid van kerkelijke eenheid op het zendingsterrein. In
de praktijk van de zendingsarbeid echter kreeg men daarvoor meer
oog. In 1926 pleitte D. Bakker, docent aan de Opleidingsschool te
Yogya en op dat ogenblik nestor van de Gereformeerde
zendingarbeiders in Midden-Java, voor codrdinatie van het beleid
op de verschillende zendingsterreinen en tegen de vaststelling van
gedetailleerde regels op het gebied van kerkorde en tucht, opdat

{//gl‘ 366. )
7 Vanden End, Ger%formeerde Zending, 418-422.
8 Zie hierna, noot 8T.
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geen belemmeringen zouden worden opgeworpen tegen
toekomstige pogingen van Javaanse Christenen om één Javaanse
kerk te stichten. Het stuk is interessant genoeg voor een citaat in
extenso.

L...]kKerken van eenzelfde natl,inaht_elt bghooren in eenzelfde
etkverband te leven. Toch zou ik in dit stadium, niet op zulk egn
uni grven aandringen. Daarvoor zou allereerst noodig zin
ee Tl%l van de versc 1lllende corporaties, die onder de Javanen
1den. Vo%rult 1s wel te zeggen dat elke poging daartoe met
onvruchtbaarheid dzou worden geslagen, Ineensmelting van de
verschi len,%: zen 1ngsc?rporat1es zou . thans ongewensScht zijn.
Zoolang zij .etmetmitre kander eens z1jn over belangri e,pun(gen
van Beljjdenis en Kerkregeering, zou volstrekte eenheid niets dan
Ve{;warrni% geven. Geestelijke eenheid wordt njet gemaakt rﬁaa
eboren, Door op dit gebiediets te forceeren, werkt nien Cff*een €l
e%eél. Watde togkoms}(brengen zal weten we niet. Het tls enkbaar,
dat de Javaansche Kerken, wanneer z1j volkomen zel ftan 12 Z1n
geworden en de Zending niet nﬁeer noodig hebben, ﬁu en trachteén
een kerkverg‘)an te vormen. Thans 1s datniet mo%e 1k en kunnen
we nigt verder, gaan dan den weg daarvoor open Te houden. Deée
weg b,1{ft m.i.” open, wanneer de Javaansche Kerken van de
verschillende zendingsterreinen Z?oveel mogelijk voeling met
elkander houden. Onze Zending za
voorwaarden, niet verzetten. |... . )
Minitiguse reglementeering van ’t kerkelijk leven zal de eenheid
van de Javaansche Kerken in den “weg  staan. Wanneer
ondergeschikte dnkgenv stgelegd p/orden, zou dit het V(f( enlylzin
een nationale kerk in dem weg kunnen staan. Aan kerkelijke
bepahngelill,wordt, allicht groote wa%r.de gihecht en verandering 1
ot%dgrgQ§c ikte dingen zou waarschijnlijk op grooten tegenstan
stuiten.

zich daarfegen, onder zekere

Bakker’s boodschap was duidelijk. De zending diende niet te
trachten kerken te stichten naar eigen beeld en gelijkenis. Immers,
konden besluiten betreffende oecumenische relaties gemakkelijk
teruggedraaid worden, zoals na 1942 in Midden-Java ook gebeurde,

79 Mac.,30(1926)228-230. Een dergelijke ui k
Bglgk’er’ s(opvol)Fers aan de T%neofcggsclzjhee élégggf?e \‘(Iggy%? SA.
Pos, in Mac., 4T (1937) 14-16.
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beslissingen inzake de vorm van de kerk zouden veel langer
doorwerken.*

Het is niet mogelijk in dit bestek de gang van zaken bij de vorming
van de Gereja Kristen Jawa uitvoerig te toetsen aan de verklaring
van D. Bakker. Hier slechts de volgende korte opmerkingen: (1) de
kerkorde van de GKJ (1932) was geheel gemodelleerd naar de
Dordtse Kerkorde van 1619.*' (2) De kerkorde noemt (art. 29) als
grondslag van de leer der kerk “al de Schriften van het Oude en
Nieuwe Testament, naar de verklaring, die vervat is in de
Onderwijzing in den Christelijken Godsdienst (de Heidelberger
Catechismus)”. Deze catechismus moet door alle predikanten
worden ondertekend.® Wij kunnen ons afvragen of de kerkorde van
1932 voldeed aan het door Bakker gestelde criterium van eenvoud.
In ieder geval is zij veel gedetailleerder dan de kort tevoren

80 Debeshssmgvan de missionair predikanten in Midden-Java, in
omeln 1z(on er overle met andere zendingen, om éen
elgen c riste _] eestka ender te introduceren, waarin de
tweede  feestd a%gn Goed e Vrijd a% en Hemﬁ vaartsdag
christelijke feestdagen werd en geschrapt, zou kunnen or en
beschouwd als een voorbee teru Qudendhe dd
over rengen van de eigen natlona e’ tradities. Door de and ere
éen 11 %nwerdz j ec ter geint, lgpreteerd als egnverdlei1 ﬁwan
kloo tussen ¢ inh eernse rlstenen 0&) e verschi e
terreinen. Zie Orgaan erN
81 Nederlandse tekst van d. erkor emDeO g er 77 932)
455-467. Zij telt 71 artlke en. In 1947 nam de Gereja 1sten
gumba een VI'l_]WGl %e 1]%<lu1dendikerk(()1rde aan. De kelrkor e
e _1n . Voor orajakerk  wer ontworpen oor
Bel sma en 1n 1947 na en ele w zigingen de orde e
zel s an 1ge Torajaker Wer Vé) eeveneens et mo e van
Y Java te st 1n en De Gereformeerde
endings
82 Data}légende HC enoemdwerdd1ent eerderals een concessie
dan als een usurpa 1etewor en 21en DeG /B liet, z1j het ook
na emge aarzeling en onder ru E endings ep aten der
K, 1n het corres onderende art1 el van de er orde der
I”gorajakerk de Dri¢ Formulieren als belijdenisgeschriften der
opnemen. Zie Van_den End,  De Gereformeerde
Zendzngsbond register s.v. Drie Formu’heren
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aangenomen kerkorde van de Oostjavaanse Kerk® en verschilt zij
op het punt van de belijdenis duidelijk van de grondslagformules in
andere kerkorden uit de periode tot 1942, die alleen het
Apostolicum (zo GKE, GPM, GIdT]J [op het terrein van de DZV],
de (kleine) catechismus van Luther (de kerk van Nias) of zelfs geen
enkel belijdenisgeschrift (HKBP, GKP, GKI-Jabar) noemen.*
Anderzijds hadden natuurlijk ook de andere christengroepen op
Java hun eigen identiteit, die bijvoorbeeld tot uiting kwam in hun
weigering het volledige psalmboek zoals (volgens kerkordelijk
voorschrift) in gebruik in de eredienst van de GKJ te accepteren® en
in het feit dat de orde van de GKJW de vrouw in het ambt kende.®
Het zou uiterst interessant zijn verder na te gaan hoe de Christelijke
Kerk van Midden-Java zich verder met haar zusterkerken op Java
en daarbuiten heeft verstaan, maar daarvoor is in dit bestek geen
gelegenheid.

83 Tekst in Mededeelingen NZG, 76 (1932 -152 en in C.W.
Nortier, Van zendin Sarbel totzel standl ge erk in Qost-Java,
Hoenderloo, 193972

84 Van den End e.a., ndoneszsche Geloofsbelijdenissen, 67-74;
De Ne g zn%maeremgm , 362-564. Het is opmer elijk da
de zel tan 1ge onesische kerken dezet rug en el
% laten varen en in hun gron a orglu es z
el emsgesc riftennoemen waarvande tekst zwaarl
bekend Kan ziyn. Zie Van_den End e.a., Indonesische
Ge oofsbehjdenzssen 41 -44,74-151

85 Motlefvoor ewel% ring was hetbezwaar]c(i at men had tegen de
121151160u van een aantal psalmen: De Opwekker, 82 (1937) 255-

86 Eenander puntis dat de kerkorde V::Hl Oost-Java voorzag in een
permanent moderamen, terwil die van Midden-Java de
gere ormeelr(de regel yolgde dat een.synode niet 111 wezen,1s.en
een gezag kan yi oe enen in de perloéfé waarin zij g%en zﬁtmg
ﬁeeft oor d Gefr tQ rmeerden wa% Verschll Z0, belangri
at z1j ostentatief atwezig waren bij de_instituering van é
Oostjavaanse Kerk (De Opwefkker, 77(1932) 10). Ditwekte
Verontwaardl ing van de andere zen ingen op Java, met het
evolg ¢ act1v1te1ten van de Jav anse Zendm fsraad
nmlnste zes Jaren Stl ston en Zle Notulen K| eme Conf. van
-30 maart 1932, RVdIZ De
%2 1937?l 254 De conferen‘ues van zendelingen
onder de (et nische) Javanen hadden wél voortgang.

en 1 sar eid GI'S
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Erisnogeen ander aspect aan hetin Middelburg 5-4° bepaalde. Wij
kunnen ons afvragen of de opstellers van het rapport-Middelburg
zich wel realiseerden wat de implicaties waren van hun stelling dat
de zending zich zou moeten wenden tot een volk, en dat, evenals de
Nederlandse kerk een westers, ten dele nationaal karakter bezat, de
Javaanse kerk een oosters en (ten dele) nationaal karakter zou
moeten bezitten. Men kan zich wel wenden tot een volk, en ernaar
streven dat degenen die het Evangelie aannemen niet van hun volk
losgemaakt worden, maar dat betekent ook dat men collectieve
normen en waarden en ook op het collectief betrekking hebbende
riten verregaand heeft te aanvaarden. Men kan dat alleen weigeren
op straffe van de inheemse Christenen alsnog te atomiseren en in
een vaculim te plaatsen, zelfs als die Christenen een meerderheid
van de bevolking uitmaken. Wat dat voor gevolgen met zich mee
kan brengen bleek in de Minahasa in 1884, toen Tondano geteisterd
werd door een collectieve ramp, een epidemie. De reeds vrijwel
volledig gekerstende bevolking viel massaal terug op heidens
ritueel: men had geen ander.®” Een ander voorbeeld is het
hardnekkig voortleven, op allerlei zendingsterreinen, van de door
de zending verboden bruidschat: er was geen vervanging geboden
voor de maatschappelijke functie daarvan.

Wij krijgen niet de indruk dat het beleid van de Gereformeerde
Zending in dezen fundamenteel anders was dan dat van de
corporaties in de 19e eeuw. In Midden-Java stonden de met Ovidius
en Homerus en Plato grootgebrachte missionaire predikanten
afwijzend tegenover een zo belangrijke expressie van de Javaanse
cultuur als de wayang.®® Op Sumba maakten slechts enkelen

87 }/g ..Coolsma, De Zendingseeuw voor Nederlandsch Oost-
ndie, 601. i
8 Voornaamste %glument was de vermeende onzedelijkheid van
e w?iyangver alen en met name van de vertolking daarvan
oor de dalang.
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diepgaande studie van de locale cultuur en maatschappij* en alleen
Wielenga deed, maar na zijn vertrek, een — indrukwekkende —
poging tot missiologische verwerking van het verkregen materiaal.”
Het kwam daar niet tot de opstelling van een christen-adat, dat wil
zeggen tot een poging om voor het christenvolk een vernieuwd
collectiefkader te scheppen op basis van het oude.” Het s dus niet
verwonderlijk en in zekere zin verblijdend dat na 1945 de
Christelijke Kerk van Sumba op enkele wezenlijke punten (zoals
het eten van offervlees en de tucht bij polygamie) het beleid van de
Gereformeerde Zending desavoueerde.”” Men kan zich afvragen hoe
het kwam dat de Christenheid van Midden-Java niet desintegreerde
onder de druk van de afwijzing van haar oude adat; een deel van het
antwoord zou kunnen zijn dat de Gereformeerde Zending erin
slaagde een reéel alternatief te geven in de moderniteit, waarin zij
de Javaanse Christenen binnenleidde door middel van het met grote
kracht ontwikkelde Westerse onderwijs.

89 N.I. D.K. Wijelenga en P,II. Lambooij; zie ,Val()1 den End,
Gerf ormeerde Zen ll%g, bijlage F, De taalkundige dr L. Onyleé
publiceerde voor 194 1slechts enb ele gesc rl’{l:en van IL%elrmge
omvangbop sociaal-cultyreel ge 1e§. 1e ook P.N. Holtrop,
“Columbus, of Columba? De g(f e orngleerde zending en, é)e
cultuur op Sumba in de eerste hélft van de twintigste eeuw” in
GIT 91(1991) 138-156. .

90 Zie Van den End, Gereformeerde Zending, 220-225; vgl. ook
een aanzet van Lambooij op p. 340-342.

91 Inh%,/hdden-lava was wel een adat-regeling yoor de Inlandse
Christenen 1%% voerd. De tekst van ¢en gedeelte daarvan in
Mac., 30 g19 ‘3 201%-207. Op Sumba wer' Oéj de valreep no
een agnzet tot een christen-adat gegeven i 1938 en 1939, nie
toevalhédoor Lambooij en evenimin toeval]ig na de sc orsilag
van ds Goosssens, met'wie juist over de plaats van bepaalde
aspecten van_de adat in de christengemeente een conflict
gerezen was, Een Christen-adat voor de Toraja’s op het terrein
vande GZB 1111Va den End, De Gereformeerde Zendingsbond,
204-209, vgl. ook ibi %m,, doc. 96 en 99, Ook van andere
zendingsterteinen zijn christelijke adatregelingen bekend.

92 H. Reen%:rs, “Zendjng voor d¢ oorlog”, Tn Van Halsema e.a.,
De Zending voorbir, 30. Be}reffen&le de vooroorlogse
standpunteninzake offervlees, polygamie, bruidsschat, zie Van
den End, Gereformeerde Zending, register.
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Conclusie

Als voorlopige conclusie uit deze vergelijking van beginselen en
werkwijze van de Zending der Gereformeerde Kerken met die van
de corporaties kunnen wij zeggen dat de ZGKN op een aantal
punten inderdaad een duidelijke eigen identiteit had en dat die
identiteit het zendingswerk ten goede kwam. Het verschil met de
corporaties was echter niet zo groot als men pretendeerde; op
allerlei punten blijkt de praktijk nivellerend te werken.

Gemeenschappelijke vooronderstellingen

Na de verkenning van de organisatorische relaties tussen
“Gereformeerden” en “anderen” en van overeenkomsten en
verschillen in missionaire uitgangspunten en methoden willen wij
nu enkele opmerkingen maken betreffende de culturele,
maatschappelijke en politieke vooronderstellingen van waaruit
beiden werkten.

Zending als draagster van moderniteit

De Europese zending in Nederlands-Indi€ was — meer dan de
Amerikaanse — brengster van moderniteit. In sociologisch jargon:
zij was “agent of change”, haar zendelingen waren, door hun
langdurige en intensieve aanwezigheid op één plaats, bij uitstek
“middlemen” tusen twee culturen. Moderniteit, dat wil zeggen: het
natuurwetenschappelijk wereldbeeld, kennis en techniek die in het
kader van dat wereldbeeld waren ontwikkeld op allerlei terrein,
inclusief het medische, het economisch gebruik van tijd; ook
gelijkheid van ieder voor de wet, rechtszekerheid, mensenrechten;
ook de opdeling van het leven in segmenten, waarvan de religie er
een was; religie als privézaak dus en daaruit volgend de scheiding
van kerk en staat. In één woord, de (Europese) beschaving. De 19e-
eeuwse zending heeft de mond vol van dat woord; zij gebruikt het
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bijna even frequentals het woord “zonde”. Zij ziet zich als brengster
van die beschaving. Alleen, anders dan de sinds de Franse Revolutie
neutrale overheid wil zij die brengen samen met het Evangelie; want
zonder dat Evangelie zal de beschaving slechts desintegrerend
werken en tot revolutie leiden.” Het is verbazingwekkend hoe
gemakkelijk, bij alle critiek, ook z&ér orthodoxe en z&ér piétistische
zendelingen beschaving — deze beschaving! —en Evangelie in één
adem noemen. Zij kunnen dat dank zij de veelvuldig uitgesproken
overtuiging dat de moderne Europese beschaving te danken is aan
het Christendom. Willen de niet-Europese volken er deel aan
krijgen dan zullen zij ook het Christendom moeten aannemen;
omgekeerd zal het aannemen van de Westerse, christelijke
beschaving hun de stap naar het Christendom gemakkelijker
maken.” Omstreeks 1920 echter houdt het gebruik van het begrip
“beschaving” als tweelingzuster van het Evangelie op en verdwijnt
zelfs de term “beschaving” uit het vocabulaire van de zending —
tegelijk met de term “zonde”. De zending neemt afscheid van de
twee grote missiologische paradigmata uit de 19e eeuw, het
piétistische en het cultuur-christelijke, en gaat op zoek naar een
nieuw.

Gaat men nu het gebruik van het woord “beschaving” in de
Gereformeerde Zending na dan wordt men verrast door de bijna
volstrekte afwezigheid ervan (hetzelfde geldt voor de GZB en de

93 Zo Eieeds C. Albers (NZV) in 1864 (Van den End, De Ned.
rzfisverem ] % 112) n no J. Belksma (GZB) n
193 le den 0 e, 25 (1931) %en H.B aV1nck at
et chrlste 1/1c erwijs aan de bevolking 11 dezg landen
ren er, 82 (1937) 198-215, aldaar 204.

94 Zie e r nnelilpub icaties uit de en 1ngsarcf11even registers,
s.v, Zeer duideljjk over etcausaa verband tussen C r1s endom
enbesc]ﬁaw g1s, no (] J. Verhoeven O\{% Weet, a

e1("f ena an ere Europeanen een tot zoovee

betere toestandén zgg unnen komen, omdat onze yoorouders

zwh hebben laten onderwijzen oor JezusC ristus”. De ennge
euwer bij wie men een totaal andere geest proeft 1

Van er Linden (West-Java), zwager van J [éru St., een figuur

met Kierkegaardiaanse trekken (Z1jn brieven 11 ARVdZ 1 -3).
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ZCGK). Men kan daarbij opmerken dat deze zending pas omstreeks
1900 begint, en dus een periode beslaat waarin ook bij de
corporaties de term minder frequent gebruikt gaat worden. Maar
ook in de laatste decennia van de 19¢ eeuw wordt bij de zich
gereformeerd noemenden, bij NGZV en ZCGK, de term nauwelijks
gebruikt, en dan nog in neutrale of zelfs negatieve zin, zeker niet als
korte samenvatting van eigen missiologische geloofsbelijdenis.”
Kennelijk heeft de gereformeerde theologie iets in zich waardoor zij
weerstand kan bieden aan de verleidingen van de eigentijdse
paradigmata. In ieder geval ligt hier een duidelijk onderscheid
tussen de gereformeerde zending en de corporatieve zending tot
ongeveer 1920.

Bij deze constatering kan het echter niet blijven. De zending sprak
en schreef niet alleen over beschaving, zij bracht ook beschaving,
in de zin van: moderniteit. Zij deed dat door haar onderwijs, haar
medische zorg, zelfs al door de blote aanwezigheid van haar
Europese werkkrachten. In dit opzicht nu deed de Gereformeerde
Zending niet onder voor de corporaties, zij overtrof haar daarin
zelfs, althans in Midden-Java. Niet alleen in kwantitatief opzicht,
zoals hiervoor reeds bleek, maar ook kwalitatief. Geen zending in
Nederlands-Indié heeft haar mensen zo grondig voorbereid op de
moderne tijd, op het leven in het moderne Indonesié, als de
Gereformeerde Zending — nogmaals, althans in Midden-Java.
Waarom? Wat bewoog de Gereformeerde Zending daartoe? Ik weet
het niet. Middelburg spreekt alleen van “onderwijs in het lezen op
breede schaal” (M 5-1°). Kennelijk hebben de goed-opgeleide en
energieke missionair predikanten in Midden-Java eenzelfde
uitdaging voor zich gezien als hun geloofsgenoten in Nederland en
hebben zij die, vanuit Kuyper’s visie van een christelijke cultuur,

ositieye context te “verklaren uit de a sering_aa
8V€1‘hel ), 176._In negatieve zin_ook in Van cfengEndl,1 D

95 Zie Van den End, Gereformeerde Zencé‘ng, (?4, 85,98, 155 (ge
res e
Gereformeerde Zendingsbond, 107 ¢
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met evenveel ¢lan aangepakt als dezen. Daarbij hebben zij, niet
geremd door een ethische missiologie, deze christelijke cultuur
volledig als Westerse cultuur geconcipieerd.”® Op Sumba vinden wij
een dergelijke aanpak alleen bij Tj. van Dijk, maar hij kreeg te
weinig medewerking om haar op tijd en op voldoende grote schaal
te kunnen realiseren.”” Ook hier doet zich dus de hierboven in ander
verband reeds geformuleerde vraag voor: hoe komt het dat Sumba
in dit opzicht een heel ander beeld geeft dan Midden-Java?

Zending als vertegenwoordigster van een superieur Europa

De visie op de Europeaan als brenger van beschaving sloot in een
visie op de Europeaan als staande boven de “inlander”. Binnen de
Nederlandse zending®® vindt men niet de overtuiging, die in
Europese kringen in Nederlands-Indi€ wel gevonden werd, dat deze
blanke superioriteit racistisch bepaald en dus een onveranderlijk
gegeven was. De zendingsarbeiders gingen uit van het
ontwikkelingsmodel: het was de roeping van de Europeaan in het
algemeen en van de zendeling in het bijzonder om de “inlander” te
helpen om in materieel én geestelijk opzicht het niveau te bereiken

96 Het is de ereforme grde Zendlﬁlgt wel verweten, ook door
aanse Christenen, dat zij met afwijzen van de Jayaanse
cu tuur en het 1ntroduceren va Westerse re erentleka ers de

JavaanseC 1stenen ve reem evan hun volk. Daartegenover
sta chterda eethls{:\ie ze 3§ rHet aarrest urat1e Van e
at en aar terug ou endhel bl] rulk Van het
alels en het bied %n van Westers onderw JS evaolking op

aar terreinen met het gezicht naar het ver eden keerde

97 Van Dijk.  ontyvouwde 21 n visie reeds in 1925 maar
aanvagkehjk w11dfen noch het gouvemement noc ef(putaten
Soemba-Zending financiéle steun geven. Pas in 1 on Van

Dyk een be Ggm aken metde ultvoerlngzvan ménp an en. (Van

den n§ ereformeerde Zendzng e oorlog

zetfen 1aconale organen van de N zi n r Voort
alsemae.a., e Zend, zng voorbi 195 22 aar 200).

98 t 19 1t d K Dit
wond%?’/r e/ff el%veer eI le3 eelllﬁS?42ul P ZSec rg}r%er aﬂl b

Be eutung der altvol sc%en
ensor nun f Kirche und Mission unter den Batak in
ordsumatra ersloh, 1972) 33-85.
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dat in Europa reeds was bereikt. Dit model werd ook, en juist,
toegepast in het religieuze vlak. Heel ver ging daarin A.C. Kruyt, die
de godsdiensten volgens een evolutionistisch schema indeelde, met
aan de top het Christendom. Daarbij onderscheidde hij weer tussen
het “geestelijke” Europese Christendom en het aan de materie
gebonden Christendom van de Indonesische Christenen.” In deze
gedachtensfeer passen in de 19¢ eeuwse zending zeer frequent
gebruikte woorden als “rijp” (vooral gebruikt in combinatie met
“nog niet”), “ontwikkeling”, “opvoeding”.

In de Gereformeerde Zending stond men tegenover dergelijke
theorieén afwijzend.'™ Toch is ook in Middelburg het woord
“ontwikkeling” binnengeslopen'”' en wordt daar de vermeende
andere wijze van voorstelling die de Javaan eigen zou zijn aan de
schepping gekoppeld,'® terwijl het woord “rijp” opdook in het
citaat van D. Bakker hierboven. Geen Gereformeerde
zendingsarbeider zou de gemeente “opvoedingsinstituut”
noemen,'” maar de visie van S.U. Zuidema, eveneens hierboven
geciteerd, komt wel dicht bij deze opvatting. Het is ermee als met de
moderniteit: in de Gereformeerde Zending bepaalt het
superioriteitsbesef van de Europeaan niet, zoals in de corporatieve
zending, het theologische - en beleidskader, maar wel de wijze
waarop binnen dat kader in de praktijk wordt gewerkt en over de
Indonesiérs, Christen of niet, wordt geoordeeld. Bij beide vindt men
vanaf de begintijd een scala van meningen betreffende de

?9 A.C. Kruyt, Van Heiden tot C(;hristen.

0

) Zie hiervoor, noot 10. 0 1

M 5-4°: “Overmits nu God (? den Javaan (...) op geheel

i anderen trap van 0ntw1kkeln(1)g plaatste™. 5
) Ibidem.

0 3
70 S.A. Schilstra (NZV4) in 1878, zie Van den End, De Ned.
Zendingsvereniging, 174.
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Indonesiérs in het algemeen en de Indonesische Christenen in het
bijzonder, zich bewegend tussen dezelfde polen: lui,
onbetrouwbaar, zwak van karakter enerzijds, moedig, ijverig, met
gevoel voor verantwoordelijkheid anderzijds.'* Dit onderscheid in
beoordeling kan dus niet worden verklaard uit het verschil tussen
Gereformeerd en niet-gereformeerd, maar zal terug te voeren zijn op
de onderlinge verschillen tussen de beoordeelden en vooral ook
tussen de beoordelende personen.'” Men kan echter stellen dat in
het algemeen gesproken (bijna) alle zendingsarbeiders binnen de
ZGKN ¢én de corporaties, expliciet of impliciet weigerden de
gelijkwaardigheid van Indonesische Christenen aan Europese te
erkennen en er de consequenties uit te trekken.

Zending en koloniale overheid

Uit het voorgaande valt ook te verklaren dat de 20e-eeuwse zending
het goed recht van het koloniale bestel volmondig erkende en zich
zelfs gaarne zag als bondgenote en medewerkster van de koloniale
overheid. Het merkwaardige feit doet zich voor dat de 19e-eeuwse
zending veel meer distantie neemt van dat bestel en veel meer
critiek geeft op uitwassen ervan dan de 20e-ecuwse.'”® Omstreeks

1

ere ormeerde Zendlng Sumba, 88,
gi g 310 371 436 S79;v aarmeeul latingen over
anezen_in Van ¢ en End D Zendingsvereniging
101 120 125 {26 208 5’15 516 ‘(opvalléhd het “vegl

. positievere oordeel over de Javanen).
Eegf vogrbeeld: 1n 1939 wilde T van Dijk de leldlng van het
erwijs umba in handen leggen an en Indongsiér; zijn
l\fo achve klaarc%qnaar aan ﬂen daarva 3 J
een In eemse on erw1 S ennis ¢n kara ter

aardig was_aan e Ho andse nderw ers (Van den
d] (%re]goir%a\e?‘/erde Zendzn% 435-43 % yzers (

anden End, “Transformatle door informatie? De bl_] drage van

e Neder andse zend 13g aan de opinigvo over het
olonlale es fe ,in 7i] schryyt voor geschie nzs 05,( 1992)
429-445 Een fraai staaltjevan critiek; met zuiver marxistisché
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1900 neemt de acceptatie toe, en gaat de zending — Gereformeerden
frequenter en royaler dan niet-gereformeerden — er toe over de
koloniale status theologisch te legitimeren: God heeft Indié¢ aan
Nederland toevertrouwd en daarom hebben de Nederlanders daar
een taak, politick zowel als religieus. Aldus S. Coolsma,
vooruitgrijpend op de herdenking van 300 jaar Nederlandse
aanwezigheid in de archipel in 1896;'"” ook Middelburg echter
spreekt over “Gods bestel (waaronder) eene bevolking van bij de
dertig millioenen aan ons volk in koloniaal bezit is toevertrouwd”
(M 4). Deze acceptatie wordt na 1900 alleen maar sterker en
onvoorwaardelijker. Evenals hun collega’s op andere terreinen in de
Buitengewesten verwelkomden de zendelingen op Sumba de
pacificatie in de jaren na 1906 en beschouwden zij de bezetting als
een zegen voor het eiland.'” Typerend is de formulering van Tj. van
Dijk, in het curriculum van de Lewa-school: “Het vertellen van deze
geschiedenissen wil bereiken, dat de leerlingen zien, hoe God met
Nederland bezig was en daarin ook met Indi€, opdat hij de houding
vinde, waarin hij tegenover Nederland moet staan.”'” Daarentegen
is mij geen critiek vanuit de zending bekend op ook in de 20e eeuw
voorkomende uitwassen als de poenale sancties'’, de politieke

analisse, is het stuk “De kolo jén-Il'Iach_t,” van de latere voorzitter
van Deputaten Soemba—Zendgi‘lrég .Dyjkstra, Mac.4 (1886), zie
i Van den End, Gereformeer % ending, 92-94.

Orgaan der NZV 32 &l 892) 85-87, in Van den End, De Ned7.
! Zendingsvereniging, 235-2 8 g
) Van den End, Gereformeerd% Zending, 144. 9
) Ibidem, 421.

. , 0
Strafbepalingen op het VerbreLf:n van het dienstverband door de
koelies ?p deplantages van Deli, waardoor dezen als l1jfeigenen

nde plantage warén gebonden. De arbeidsomstandigheden en

ehandeling van de koelies waren plaatselijk zeer slecht.
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processen en het concentratickamp Boven-Digul.'" Als
voornaamste oorzaak van deze ommezwaai kan men beschouwen
de omarming, omstreeks 1900, door de overheid van de “ethische
politiek”, waardoor zij een aantal desiderata van de zending
vervulde. Tegelijkertijd erkende de overheid de zending als
bondgenoot en bevestigde zij deze erkenning door de royale
verlening van subsidies. Onvriendelijk geformuleerd zou men
kunnen zeggen: de critieck van de zending, Gereformeerd en
ongereformeerd, werd in geld gesmoord.'” Bij niet-
Gereformeerden én Gereformeerden pleitte voor 1942 slechts een
enkeling voor doelgerichte maatregelen ter be€indiging (op termijn)
van de koloniale status van Indonesié: J. Verkuyl, naast C.L. van
Doorn en H. Kraemer.'"

over de processen egen
Indonesisc enatl nalisten eG re ormeer cffJ Belksma

Toraj adb a? Soelo, 40 1 3 ); zie Van den End, De
ereformeer e Zen mgsbond

2
Het laatste ml] bekende s?e imen van feclle cr1t1e Van
zendmgszu e 0 het oloniale este gte vinden 1 Alle d
Volc (191 9) Van ﬂ Gerefc rmeerde
%ybond 8 e late atum anworden yerklaard uit
het tde GZB toe nog geen d1n %cerrem had, dus nog
ma flnaa was. Eten ac tgr enl e actort de accep tatlte van
ont estel was de sociale en politi ancipatie, in
er%an ze})f van het ortfl dlox cﬁlr?stel ?(e V(gﬁ( cfe lam het
algemeen en egereformeerden i hetb 1_]ZOIl er.

Eeéi: zeer posmeve u1tlegmg
00T

Zie o.a. J. Verkuyl, Gedenken_en verwqchten, memoires,
(Kampen, 1983) 8>§ 100-103, Zle betref? nde de nilotleke
den beelde Van pro essmveEurope(ian nlnNederlan s-Indie
an et einde Van aren /9 eperkingen daarvan;
E S ethLoc er—Scholte Eth e l}fl ragmenten (Utrecht, 1981)
Voor een nadere esc ouwing over rzaken en
gevo envan econferva‘ueve hou mgé/ag dezen fngen aar
ac ter an in Nederland, zie Van “Transformatie”,
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Conclusies

1. In theologisch opzicht had de Zending der Gereformeerde Kerken
in Nederland in de eerste helft van de 20e eeuw een eigen profiel,
dat haar duidelijk onderscheidt van andere zendingen.

2. Dit profiel is ook in de praktijk zichtbaar, echter werkte de
praktijk sterk nivellerend.

3. De al dan niet uitgesproken vooronderstellingen waarvan de
zendingsarbeiders der GKN al dan niet bewust uitgingen bij hun
aanwezigheid en arbeid op het zendingsveld waren verregaand
gelijk aan die welke gevonden worden bij hun collega’s van de
corporaties.

4. De Gereformeerde Zending was geen monolithisch geheel; het
beleid op Sumba verschilde in meerdere opzichten sterk van dat in
Midden-Java.

5. De zendingsarbeid op Sumba combineerde de negatieve kanten
van de Gereformeerde en de corporatieve zending zonder de
voordelen van beide: enerzijds de vervreemdend werkende
afwijzing van de oude adat die eigen was aan de Gereformeerde
Zending, maar zonder de systematische introductie van moderne
kaders; anderzijds de aarzeling bij het introduceren van de
moderniteit die typerend was voor de corporatieve zending, maar
zonder de liefdevolle restauratie van de oude adat als basis voor een
nieuwe gemeenschap.

6. Gezien in het geheel van de wereldzending, of ook van de
zending in Nederlands-Indi€ in deze periode, was de Zending der
Gereformeerde Kerken slechts een variant binnen een tamelijk
homogene Nederlandse zending.

7. Deze opmerkingen over de zendingen en de zendingsarbeiders
kunnen slechts onze verwondering vergroten over het feit dat op de
voormalige zendingsterreinen levensvatbare Indonesische kerken
zijn gegroeid.
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Hoofdmomenten uit de geschiedenis
van de Gereformeerde zending na 1945

D.C. Mulder

De geschiedenis van de zending der Gereformeerde Kerken in
Nederland na 1945 beslaat de tweede helft van de honderd jaar die
zij oud is. Zij kan binnen het kader van éen artikel niet in alle
breedte beschreven worden. Wel helpt het, dat ik me ontslagen kan
achten van aandacht voor de zendingstheologie die achter de
zendingsarbeid stak, voor de relatie met en reflectie over de islam,
voor honderd jaar Kerk en Israél en voor het zendingswerk op het
eiland Sumba, omdat andere artikelen in deze bundel daarover
handelen. Maar ook dan is het alleen maar mogelijk om
hoofdmomenten te behandelen en enkele hoofdlijnen te trekken.

1. Een moratorium en een nieuwe start

In de zeventiger jaren is door de kerken in de “Derde Wereld” wel
eens geroepen om een moratorium, een opschorting van
zendingsarbeid door de kerken uit de “Eerste Wereld”, om op die
manier ruim baan te krijgen voor eigen en onathankelijke
ontplooiing. De zending van de Gereformeerde Kerken had een
dergelijk moratorium al in de jaren 1942 tot 1945 meegemaakt. Niet
alleen had de Duitse bezetting van Nederland contacten met overzee
onmogelijk gemaakt, maar ook had de Japanse bezetting van
Indonesié in 1942 de band tussen zending en Indonesische kerken
totaal verbroken. Tot 1942 heeft de zending ginds nog doorgewerkt,
met alle moeiten en zorgen omdat er geen inkomsten uit Nederland
meer binnenvloeiden en van verlof voor of vervanging van
zendingsarbeiders geen sprake meer kon zijn. Maar ten gevolge van
de komst van de Japanners werden de laatste banden doorgesneden,;
de Indonesische kerken stonden er alleen voor.
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Omdat de gereformeerde zending zich geconcentreerd had op
slechts twee gebieden; Midden-Java en Sumba, was het afgelopen
met de arbeid. Toch bleven de zendingsdeputaten niet werkeloos.
Vanaf 1943 begonnen zij zich al weer voor te bereiden op de
periode na de oorlog. Een belangrijk voordeel was, dat vlak voor de
oorlog dr JH. Bavinck als eerste hoogleraar in de
Zendingswetenschap benoemd was in Kampen en aan de Vrije
Universiteit. Onder zijn leiding werd vanaf 1943 een aantal mensen
opgeleid en voorbereid voor werk in Indonesi€ in afwachting van de
tijd, dat dat gebied weer toegankelijk zou worden. Voor Sumba
kwam die toegankelijkheid in de loop van 1945, voor Midden-Java
pas later, omdat dat gebied pas na de souvereiniteitsoverdracht in
1949 weer geheel open kwam.

In Nederland vielen inmiddels twee belangrijke beslissingen. De
eerste was om een Zendingscentrum op te richten, waarvoor ds B

Richters als directeur kon worden aangetrokken. Al in 1944 kon
hiervoor een gebouw in Baarn worden aangekocht. Het
Zendingscentrum zou gaan dienen voor publiciteit en propaganda
en voor opleiding van zendingswerkers en cursussen voor studenten
over zendingsproblematiek. Ds Richters werd tevens secretaris van
de straks te noemen Raad van Samenwerking en kreeg zo een
coordinerende spilfunctie.' De tweede was om de versnippering van
de organisatie van de zending enigszins bij te stellen. Voor de
oorlog volgde men het al in 1896 vastgelegde systeem van de
“zendende kerken”. Het toenmalige zendingsterrein “Midden-Java
ten Zuiden” was verkaveld over zes van zulke zendende kerken.” Er

1 Qverhet Zendingscentrum zie de informatieve brochure van H.

Baas, Van Baarriltot Leudvden 40 jaar Zendingscentrum 1946-

]986 U1tg van het Zendingscentrum te Leusden, 1986.

ﬁ Van Amsterdam werkte n Yogyakarta, die Van Delft in
ura arta, die van Hee Kebumen en Wono obo, die \aa
Utrecht in Purworejo, e Van otterd ur olin 1€

van Middelburg in Magelan 1% e zen en e kerk wer eweer
samen met omrlngende kerken 1n Nederl and
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waren wel Generale Deputaten voor de zending, maar die hadden
een beperkte taak, voornamelijk de zorg voor theologische
opleiding en zaken van algemeen belang. Eerst werd besloten, om
een Commissie van Wederopbouw te vormen, die voor het hele
gebied van Midden-Java competent was. Na 1949 namen de
zendende kerken de oude relaties weer op, terwijl menin 1951 een
Raad van Samenwerking (tussen de zendende kerken) oprichtte, die
over het onderwijs en de medische activiteiten in het gehele gebied
zou gaan handelen.

Inmiddels werkten de kerken op Midden-Java door. Zij hadden
dankzij de typisch gereformeerde vorm van kerkrecht een voordeel
boven vele zusterkerken in Indonesié€. Van het begin afhad de regel
gegolden dat plaatselijke gemeenten zo spoedig mogelijk
zelfstandig moesten zijn; onder een eigen kerkeraad en met een
eigen predikant. Er waren ook al classes gevormd en de eerste
synodevergaderingen waren gehouden. Daarin hadden de
Nederlandse zendingsarbeiders slechts een adviserende (maar wel
zware!) stem. Het overviel de Javaanse kerken dus niet helemaal,
toen ze vanaf 1942 hun eigen zaken moesten regelen. Maar wel
ontviel hen alle financiéle steun. De scholen werden gesloten. De
ziekenhuizen werden genaast op het ziekenhuis Petronella in
Yogyakarta na, dat werd omgedoopt in “Bethesda”. Toch hielden zij
zich staande. In 1940 hadden de Javaanse kerken 20.000 leden.
Velen verlieten de kerk in de Japanse tijd, maar anderen stroomden
toe en in 1950 stond het aantal zielen weer op 20.000. Naast de
Javaanse kerken waren op Midden-Java ook Chinese kerken
ontstaan.” Zij hadden contact gezocht met de gereformeerde
zending. In 1936 hadden zij twee classes gevormd en in 1950 kwam
de eerste synode van de Chinese kerk van Midden-Java bijeen.

3 Zie voor hun ontstaan en geschiedenis: S.H. Wid ,
Beni\}z yangutumbuh, Jakartga, 1973. e (Cyapranawa
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In 1946 namen de Javaanse en Chinese kerken de moedige
beslissing om de Theologische School te Yogyakarta, die in 1942
door de Japanners gesloten was, te heropenen. Toen na 1945 de
eerste contacten met de Nederlandse kerken werden gelegd, stonden
niet meer dochterkerken tegenover moederkerken, maar
zusterkerken tegenover zusterkerken. Hoewel Midden-Java zelfnog
grotendeels onbereikbaar was, werden in Jakarta onderhandelingen
gevoerd tussen de kerken van Java en vertegenwoordigers van de
Nederlandse Hervormde Kerk en de Gereformeerde Kerken in
Nederland over toekomstige samenwerking. Men kwam in 1947 tot
het zogenaamde “Kwitang-akkoord”. De gedachte achter dit
accoord was, dat de verantwoordelijkheid voor de zendingsarbeid
voortaan bij de Indonesische kerken zou liggen en dat de
Nederlandse kerken aan hun werk steun zouden verlenen in de vorm
van personeel en werk.* In Jakarta werd dit accoord door de
gereformeerde afgevaardigden ondertekend. Maar eenmaal thuis
gekomen kregen zij het er moeilijk mee. Vele gereformeerden
verwierpen de gedachte, dat de Nederlandse kerken alleen maar
steun zouden verlenen aan de kerken op Java. Zij wilden zelf
medeverantwoordelijkheid dragen -“anders was het geen zending
meer”. Daarbij speelde ongetwijfeld ook een rol, dat de meeste
gereformeerden toenmaals lid waren van of stemden op de
Antirevolutionaire Partij. Deze partij verzette zich sterk tegen
erkenning van de onafhankelijkheid van Indonesié.

4 D?t bellazn%gljkste artikelen van het Kwitang-accoord luidden
art. - D). cee e .
e kerken in Indonesié zijn zelfstandl%e kerken., .

De verkondiging van het evangelie in Indonesi€ is in de eerste
laats de roeping van de kerken in Indonesie.,
uitenlandse kerken mogen het evangelie. in Indonesié

Verko%dlgen samen met de Kerken in Indo?eﬁle, ,1(111 welkg,arbm
e kerkenmvan Indonesié de verantwoordelijkheid voor dit wer
ragen.
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Op de speciaal met het oog op de hervatting van de zending
georganiseerde Zendingssynode van Eindhoven (1948) werd een
compromis gesloten. De kerken ginds en de kerken hier zouden
samen verantwoordelijk worden voor de zendingsarbeid op
Midden-Java. Daartoe werden zogenaamde “regionale accoorden”
gesloten tussen zendende kerken in Nederland en zendende kerken
op Midden-Java. Het eerste artikel van zo'n accoord luidde: “De
prediking van het evangelie aan niet-christenen [...] zal door beide
kerken gezamenlijk worden verricht”. Voorts zouden beide kerken
in overeenstemming met elkaar missionaire dienaren des Woords
beroepen. Dit leidde ertoe dat binnen elke classis van de Javaanse
kerk naast een Nederlandse een Javaanse missionaire predikant
werd aangesteld. Alleen de classis Yogyakarta weigerde deze
regeling te aanvaarden. Zij stelde geen missionaire predikanten aan,
maar aanvaardde wel steun van de kerk van Amsterdam en vroeg
aan die kerk een vertegenwoordiger te benoemen in het classicale
deputaatschap voor de zending.

Op grond van deze formule ving een nieuwe periode van de
gereformeerde zending op Midden-Java aan. Voor de volledigheid
dient te worden opgemerkt, dat al vanaf 1945 een aantal
gereformeerde zendingsarbeiders op Java werkzaam geweest
waren. Zo onder anderen dr J. Verkuyl te Jakarta, die met grote
energie een christelijke uitgeversmaatschappij (de BPK) tot bloei
bracht en vanaf 1948 dr J.M. Vlijm te Semarang, die eerst contacten
zocht met de Javaanse kerken van Noord-Midden-Java en vanaf
1945/50 in dienst trad van de Chinese kerken.

Inmiddels had op Midden-Java nog een belangrijke ontwikkeling
plaatsgevonden. De kerken van Noord-Midden-Java, voortgekomen
uit de Salatigazending, verenigden zich met die uit Zuid-Midden-
Java. In 1949 kwamen de classes uit het Noorden en Zuiden voor het
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eerst in synode bijeen.’ De uitbreiding van het gebied maakte een
herkaveling van de organisatie in Nederland nodig.®

2. De jaren vijftig

De nieuwe opzet, getypeerd door de regionale accoorden, had
ongetwijfeld bezwaren, - ik kom daar straks op terug -, maar ze
bracht ook krachtige impulsen. Allerlei werk begon na 1950 op te
bloeien. In de zogenaamde hoofddienst konden nieuwe initiatieven
genomen worden, veel evangelisten (guru injil) werden met steun
uit Nederland aangesteld. Aan de Theologische school te
Yogyakarta werden Nederlandse naast Indonesische docenten
benoemd. Wel bracht de situatie mee dat het curatorium geheel uit
Javanen en Chinezen bestond en dat de rector altijd een Indonesiér
moest zijn.

Ook het schoolwerk breidde zich sterk uit. De heer J. van der Waals
werd als pedagogisch adviseur ter beschikking gesteld. In 1956
kwam in Salatiga een pedagogische academie tot stand, die later
uitgroeide tot de Christelijke Universiteit Satyawacana. Zij trok
buitenlandse docenten aan, waaronder een aantal Nederlanders.
Het lukte niet om vroegere christelijke ziekenhuizen weer uit
regeringshanden terug te krijgen. Alleen “Bethesda” in Yogyakarta
bleef in beheer van christenen. Maar op veel plaatsen werden in
vroegere christelijke ziekenhuizen artsen uit Nederland aangesteld.
In Semarang werd de kraamkliniek “Panti Wilasa” opgericht en in
Parakan een christelijk ziekenhuis.

5 De vereniging was geen totaal succes. Binnen enkele jaren
s%%eiddeengeeng aantal%(erken in Noord-Midden-Java Z?C%Jweer
af.

6 Vanaf 1950 gold de volgende Verdeiing van de_arbeid:
Amsterdam in samenwerking met de clasSes Yogyakarta en
Kedu; Delft met de clacfs1s Surakarta; Arnhem met de classis
Purwodadi;  Leeuwarden met de_c asges Kebumen en
Purworejo;(}iiotterdam m,e(} de classis Noord-Banyumas-Tegal;
gneek niet de classis Zuid-Banyumas; Utrecht met de classis

emarang.
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Erwerden tevens nieuwe activiteiten op sociaal-economisch gebied
ontplooid en hier stelde de gereformeerde zending eerst de heer H.
Baas en later naast hem de heer Chr. Steenwinkel ter beschikking.
Ook het werk door en voor vrouwen kreeg aandacht. In Magelang
kwam een opleiding voor vrouwelijke kerkelijke werkers tot stand.
De resultaten bleven niet uit. Het zielental van de Javaanse en
Chinese kerken groeide gestaag. In 1965 hadden de Javaanse kerken
vergeleken met 1950 zich verdubbeld; van 20.000 tot 40.000. De
Chinese kerken teldenin 1971 21.250 leden (inclusief doopleden).
Wat de organisatie in Nederland betreft, waren er naast de zendende
kerken de reeds genoemde Generale Deputaten, de Raad van
Samenwerking en een commissie voor de vooropleiding van de
zendingsarbeiders. De laatste werd in 1956 omgezet in een
Zendingsseminarie. In 1971 gingen de GKN met andere kerken
samenwerken in het Hendrik Kraemer Instituut te Oegstgeest.

Bij alle voordelen werden allengs de nadelen van de nieuwe opzet
steeds duidelijker. Ik noem er enkele.

- Er was nogal eens discrepantie in de steun vanuit de verschillende
zendende kerken in Nederland. Sommige classes op Midden-Java
ontvingen relatief meer steun dan andere.

- Over het geheel genomen werd er veel, steeds meer geld in het
werk op Midden-Java gestoken. Vergeleken met kerken buiten
Midden-Java in Indonesi€ werden die van Midden-Java zwaar
bevoordeeld. De athankelijkheid van buitenlands inkomen werd
daardoor wel heel groot. In sommige classes werd de
zendingsbegroting tot 95% of zelfs 97% door de Nederlandse
kerken gedekt. En dat terwijl de dreiging, dat die steun plotseling
zou moeten eindigen (druk van het communisme of van de Islam)
niet onwerkelijk was.

- De samenwerking tussen de Javaanse en de Nederlandse
missionaire predikant liep vaak, maar niet altijd goed. De Javaanse
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missionaire predikant had een hachelijke positie, omdat hij de
tussenfiguur was tussen de Nederlandse geldgevers en de Javaanse
kerkelijke arbeiders.” Soms was het salaris van een uit de
zendingsbegroting betaalde evangelist hoger en meer verzekerd dan
dat van een Javaanse gemeentepredikant.

- En boven al het werk hing de schaduw van politieke spanningen
tussen Indonesié en Nederland.

De hachelijkheid van de situatie werd zowel door Javaanse
kerkelijke leiders als door de zendingsarbeiders beseft. Ds
Probowinoto schreef in februari 1955 een nota, waarin hij naar de
ideeén van de Kwitang-conferentie terugkeerde. Hij stelde een
ingrijpende verandering voor: niet meer zou gelden dat beide kerken
(de Javaanse en de Nederlandse) gezamenlijk verantwoordelijk
zouden zijn voor de evangelieprediking, maar de Javaanse kerk zou
de verantwoordelijkheid dragen, daarin door de GKN gesteund. Hjj
wees er op, dat het werk van de door Nederland uitgezonden
academici elk ogenblik zou kunnen moeten ophouden vanwege de
internationale situatie. Daarom moesten die academici zo efficiént
mogelijk gebruikt worden. Zij moesten de kracht van de Javaanse
kerken versterken door vorming en herscholing van Javaans kader.
De Nederlandse zendingsarbeiders stemden in juni 1955 met deze
nota in.

De zaak bleef niettemin voorlopig rusten tot aan de crisis van eind
1957, begin 1958. Op bevel van president Soekarno werden alle
Nederlandse plantages en industrie€n genationaliseerd en alle
Nederlanders moesten Indonesié verlaten. Weliswaar werd een
uitzondering gemaakt voor werkers in missie en zending, maar hoe
lang zou dat nog duren? Het werd ook steeds moeilijker om voor
nieuwe krachten uit Nederland toelating te verkrijgen.

7 Zie Ph. Quarles van Ufford, Grenzen van Internationale
Hulpverlening, 1980.
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Begin januari 1958 formuleerden de Nederlandse zendingsarbeiders
enige “stellingen nopens de voortgang van de evangelieprediking op
Midden-Java”. De Javaanse kerken moesten zo spoedig mogelijk
worden voorbereid op een toekomst waarin ze indien nodig alleen
zouden kunnen staan in de arbeid naar binnen en naar buiten. De
Nederlandse missionaire predikanten zouden geen (mede-)leiding
meer geven in de classes zoals voorheen volgens de regionale
accoorden, maar worden gebruikt voor theologische opleiding,
kadervorming en productie van theologische literatuur in het
Indonesisch. Naast hen konden Nederlanders nog worden ingezet
voor medische arbeid, sociaal-economische opbouw en werk onder
vrouwen. De financiéle steun voor de “hoofddienst” zou moeten
verminderen, de daardoor vrijkomende gelden zouden gebruikt
moeten worden voor sociaal-economische opbouw en voor bouw
van kerken en scholen.

Deze stellingen leidden tot besprekingen tussen de Nederlandse en
de Javaanse kerken en op 30 augustus 1960 werd een nieuw accoord
van samenwerking getekend door de GKN en de Javaanse kerken
van Midden-Java. Thans werd gezegd dat de prediking van het
evangelie voornamelijk zou geschieden door de Javaanse kerken en
dat inderdaad de Nederlandse arbeiders op bovengenoemde
gebieden werkzaam zouden zijn. De periode van de regionale
accoorden was voorbij en een nieuwe periode ving aan.

3. Verbreding en vernieuwing

De politieke ontwikkelingen in Indonesié leidden niet alleen tot een
herbezinning over de relatie tussen de kerken ginds en de kerken
hier; zij voerden ook tot bezinning bij de GKN over de toekomst
van hun zendingswerk. Nog steeds beperkte zich dit tot werk in
Indonesié€ (voornamelijk Midden-Java en Sumba). De mogelijkheid
dat dit zou afbreken en de GKN met lege handen zou komen te
staan, moest serieus onder ogen gezien worden. Dat leidde tot een
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belangrijke beslissing, misschien wel de belangrijkste sinds het
begin in 1896: er werd besloten om naar nieuw werk te zoeken
buiten Indonesi€. In 1959 werd een aantal verkenningen verricht. Dr
J.C. Gilhuis en ds J.A.C. Rullmann zochten contact met de
gereformeerde emigranten-kerken in Zuid-Amerika, dr J. Blauw
met de Presbyteriaanse Kerk in Ruanda en dokter J. Bol en ik met de
kerken in Pakistan. Op basis van de rapporten der verkenners
besloot de synode van de GKN in 1960 om in alle drie gebieden
zendingswerk te starten en een zogenaamde “PARUBA-
commissie” (PAkistan, RUanda, Brazili€ en Argentini€) te
installeren, waarin vertegenwoordigers van alle zendende kerken
zitting zouden hebben. Opmerkelijk is het, dat niet gesproken werd
van nieuwe zendingsterreinen, maar van zendingstaken, die zouden
moeten worden uitgevoerd in samenwerking met reeds bestaande
kerkgenootschappen. Wel hield de synode de mogelijkheid open,
dat de taken zouden uitgroeien tot terreinen en dat tot (nieuwe)
kerkstichting zou worden overgegaan, maar daar is het nergens van
gekomen.

Om over de verdere geschiedenis enig inzicht te geven valt dit
hoofdstuk uiteen in vier paragrafen over de vier zendingsgebieden
(Indonesi€ en de drie nieuwe), plus een vijfde paragraaf over het
werk in het Midden-Oosten en een zesde over andere
ontwikkelingen van 1960 tot heden.

3.1 Het werk in Indonesié®

De verbreding van het zendingswerk naar gebieden buiten
Indonesié betekende niet dat het werk in Indonesi€ werd
afgebroken. Wel kan men zeggen dat het na 1959 met de periode
van de regionale accoorden was afgelopen. De geest van het

8 }lé lﬁ]:l)gg( rE—l}jain dit artikel in hoofdzaak tot d¢ zendingsarbeid
00

mn. N . Z1e voor de verantwoording daarvan het
1n1e1denc? %/dastu van é)e re g

k dacteur.
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Kwitang-accoord had het uiteindelijk toch gewonnen. De
Indonesische kerken waren volledig verantwoordelijk geworden
voor de prediking van het evangelie op Midden-Java en de
Nederlandse kerken steunden hun werk met personeel en geld.

In het begin van de zestiger jaren ontstond opnieuw een crisis rond
het werk in Indonesi€. Nederland en Indonesié kwamen terecht in
een fel conflict over West-Irian. Indonesié verbrak in 1960 de
diplomatieke banden met Nederland. In Indonesi¢ werkende
Nederlanders kregen geen re-entry permit meer. De
zendingsarbeiders konden daardoor niet met verlof gaan, of als ze
met verlof gingen niet meer terugkeren. De post-verbindingen
werden verbroken. Contact met in Nederland verblijvende kinderen
kon alleen plaatsvinden via adressen buiten Nederland. Dreiging
van internering hing boven het hoofd voor het geval het conflict tot
een regelrechte oorlog zou worden. Het aantal zendingsarbeiders op
Midden-Java liep terug van ongeveer veertig tot slechts veertien.
Maar op het nippertje werd de kwestie West-Irian geregeld en vanaf
eind 1962 werden de betrekkingen tussen Indonesi€ en Nederland
genormaliseerd. De samenwerking tussen de kerken op Midden-
Javaen de GKN kon worden voortgezet. Aanvankelijk gebeurde dit
in ruime mate. De GKN bleef docenten ter beschikking stellen aan
de Theologische Faculteit te Yogyakarta en de Opleidingsschool
voor Vrouwenwerk te Magelang. Hetzelfde gold voor het medisch
werk te Yogyakarta, Semarang en Parakan. Aan de Christelijke
Universiteit te Salatiga werkten nog jarenlang docenten
uitgezonden door de gereformeerde zending.

De classicale Nederlandse predikanten waren na 1959 wel
weggevallen, maar het werk in de kadervorming nam een grote
vlucht. Eind zestiger jaren werkten niet minder dan vijf
kadervormers ten dienste van de Javaanse en Chinese kerken. De
laatste werden ook gediend door mevrouw J.C. van Vliet en ds J.
Geel.
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Nieuw werk was dat voor studenten. In Yogyakarta, Semarang en
Salatiga werden hervormde en gereformeerde studentenpredikanten
ingezet.

Vanuit de GKN werkten voorts zendingsarbeiders aan de
Theologische Hogeschool te Jakarta en binnen het kader van de
Javaanse (immigranten-)kerken in Zuid-Sumatra en rondom
Medan.

Opmerkelijk was ook de ontwikkeling in Oost-Indonesi€. Ook daar
waaierde het gereformeerde zendingswerk uit van het eiland Sumba
naar heel het Oost-Indonesische gebied. Dat was vooral het gevolg
van nauwe samenwerking met de zending van de NHK. Te noemen
vallen de docenten aan het theologisch onderwijs te Kupang
(Timor) en Makassar (later Ujung Pandang geheten).
Gereformeerde zendingsarbeiders werkten in een ziekenhuis in
Makassar, in Noord-Sulawesi, Sangihe-Talaud en West-Irian.
Maar in de tachtiger jaren nam het aantal zendingsarbeiders in
Indonesi€ snel af. Dat was soms het gevolg van moeilijkheden bij
het verkrijgen van visa, maar vaker omdat Indonesische krachten de
Nederlandse vervangen konden. Waar vroeger vele tientallen vanuit
de GKN in Indonesi€ werkten, is hun aantal in 1996 geslonken tot
vijf van zending en werelddiakonaat tesamen.

Nog op éen punt dient gewezen te worden. Vanaf 1958 is
geprobeerd om de (al te) grote financiéle bijdrage van de GKN aan
de Javaanse kerken terug te schroeven. Dat mislukte telkens weer.
Maar in 1995 is de (definitieve?) afspraak gemaakt dat nog vijfjaar
lang per jaar een bedrag van Rp 160.000.000 aan de GKIJ ter
beschikking zal worden gesteld en dat daarna nog slechts op ad hoc-
basis steun zal worden gegeven. De steun aan het onderwijs op
Midden-Java is inmiddels al afgebouwd.

3.2 Het werk in Zuid-Azié
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Evenals Indonesi€ is Pakistan een land met een grote moslimse
meerderheid. Maar er zijn fundamentele verschillen. Indonesié heeft
er niet voor gekozen om een islamitische staat te worden. Pakistan
heeft zich in 1947 van India afgescheiden juist omdat het een
islamitische staat wilde worden. Ook de situatie van de christenen
is in beide landen verschillend. In Indonesi€ vormen zij een
krachtige en groeiende minderheid. In Pakistan is de kerk gegroeid
vanuit hindoes van de laagste klasse. De kerk vormt een kleine
minderheid en bestaat uit burgers beneden aan de ladder der sociale
klassen. Zij zijn voor het grootste deel analfabeten, worden door
anderen geminacht en voor moslims vormt de kerk op geen enkele
manier een aantrekkelijk gezelschap. Het valt op dat de tientallen
jaren oude zending in Pakistan er nauwelijks in geslaagd is om de
kerkleden tot een hoger sociaal peil op te heffen. Maar wel stichtten
de zendingsorganisaties ziekenhuizen en hogescholen (colleges)
van hoog peil.

Nederlandse zendingsarbeiders waren hartelijk welkom en hun
getal groeide snel. Zij werden ingezet in christelijke hospitalen en
christelijke hogescholen als Murray College in Sialkot, Forman
Christian College in Lahore en Kinnaird College voor vrouwelijke
studenten eveneens in Lahore.

DrJ. Slomp begon eerst als “terreinzendeling” in Sahiwal maar trad
in 1967 in dienst van het nieuw opgerichte “Christian Study Centre”
in Rawalpindi. Dit was bedoeld als een centrum voor bestudering
van de Islam en dialoog met moslims. Het had eerst moeite om een
plaats te vinden binnen de kerken -vele christenen stonden
argwanend tegenover contact met moslims- maar ging op den duur
een steeds belangrijker rol spelen, ook als centrum van theologische
bezinning. Tot eind tachtiger jaren hebben Nederlandse
islamkenners aan het Study Centre gewerkt.

In 1972 werden de christelijke scholen en colleges door de regering
genaast. De situatie werd nog moeilijker toen generaal Zia-ul-haq,
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gesteund door rechtse moslims, de macht greep en hij een proces
van islamisatie ging invoeren. De wetgeving moest geheel
geschoeid worden op de leest van de sjari'a, de islamitische wet.
Vooral de positie van de vrouw werd er slechter op. Nederlanders
konden al geruime tijd niet meer zonder visa het land binnen. Het
aantal gereformeerde zendingsarbeiders begon terug te lopen.

Dat was éen van de redenen waarom de Pakistan-zending uit ging
zien naar nieuwe mogelijkheden in Zuid-Azié. Via de CWM (zie
hier beneden, par. 3.6) konden krachten worden ingezet in
Bangladesh en Zuid-India. Er werd steun gegeven aan de
Theologische Hogeschool in Madurai (Zuid-India). Financiéle steun
werd toegezegd aan het Dansalan Research Centre, een instituut dat
dialoog met moslims bevorderde in de zuidelijke Philippijnen. De
naam van het Pakistan-orgaan werd gewijzigd in Zuid-Azié-orgaan.
Een heel interessant contact kwam tot stand met de Koptisch
Orthodoxe Kerk in Egypte. Daarbij speelde dr Visser 't Hooft van de
Wereldraad van Kerken een bemiddelende rol. Het Zuid-Azié-
orgaan ging steun geven aan werk van de Koptisch Orthodoxe Kerk
in Kenya en later ook aan projecten in Egypte zelf (zie daarvoor par.
3.5).

Ook in Zuid-Azi€ liep het aantal zendingsarbeiders op den duur
terug. In Pakistan werkt op dit moment alleen nog maar het echtpaar
Born-Jongsma. Zij hadden al van 1963 tot 1971 in Pakistan gewerkt
en keerden in 1986 terug. Dr Born heeft een instituut opgericht
(Dar-ul-Hikmat), dat christen-jongeren helpt aan goed onderwijs en
daarmee aan de kans om een goede plaats in de Pakistaanse
maatschappij te veroveren.

3.3 Het werk in Afrika

Het werk in Afrika concentreerde zich eerst in Ruanda en werd
opgezet in samenwerking met de Eglise Presbytérienne au Ruanda
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(EPR). Er werden zendingsarbeiders beschikbaar gesteld voor
vormingswerk, jeugdwerk, medisch werk en theologische
opleiding. Die opleiding werd eerst nog buiten Ruanda verzorgd, in
Ndoungué¢, Cameroun en later in Kisangani, Zaire. Nederlandse
theologen doceerden daar. In 1970 werd een theologische school in
Ruanda zelf geopend en ook daaraan nam het Afrika-orgaan deel.
Opmerkelijk was ook de inzet van bouwkundigen gedurende vele
jaren en van een deskundige voor een drukkerij.

Het werk in Ruanda ontplooide zich gunstig tot aan de gruwelijke
crisis in 1994. De tegenstelling tussen de meerderheid der Hutu's en
de minderheid der Tutsi's kwam tot een ontploffing toen de Hutu-
regering moordpartijen ging organiseren onder Tutsi's en Hutu-
oppositie. Een leger van Tutsi's drong binnen en nam de macht over.
Het resultaat van dit alles is een ernstige chaos. Vele
honderdduizenden zijn vermoord en nog eens honderdduizenden
vluchtten naar Zaire.

Ook de kerken werden door deze ramp zwaar getroftfen. Leden van
de kerk, soms zelfs geestelijken, namen deel aan de genocide. De
buitenlandse werkers moesten het land verlaten. Toen de rust weer
enigszins hersteld was, bleken van de 62 predikanten van de EPR
nog maar 27 over te zijn. Derest was gedood of naar Zaire gevlucht.
Thans, in zomer 1996, kan nog niet worden voorspeld of definitieve
rust terugkomt, of de vluchtelingen kunnen terugkeren en vooral of
verzoening van de felle tegenstellingen mogelijk is. Voorzichtig
probeert de ERP weer aan de opbouw te werken. Dr en mevrouw
Van 't Spijker-Niemi zijn eind 1995 naar Butare vertrokken om bij
de wederopbouw van het kerkelijk leven te helpen.

Netals in Azi€ en in Zuid-Amerika is ook het werk in Afrika buiten
de aanvankelijke inzet gaan uitwaaieren. Behalve de theologische
bijdrage aan Zaire is contact ontstaan met de Reformed Church in
Zambia. Er wordt deelgenomen in medisch werk en
toerustingswerk. In Zimbabwe is steun gegeven aan het interessante
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project van dr M.L. Daneel. Hij organiseerde theologisch onderwijs
voor de leiders van de zogenaamde onathankelijke Afrikaanse
kerken. In Botswana werd meegewerkt aan de zending onder de
Bosjesmannen. Samen met het werelddiakonaat steunde de zending
de anti-apartheidsactiviteiten van kerken in Zuid-Afrika.

3.4 Latijns Amerika

Toen de gereformeerde zending in 1958/9 overwoog om werk
buiten Indonesié te entameren, lagen verzoeken tot samenwerking
op tafel van kerken in Argentini€ en in Brazili€. In beide gevallen
ging het om kleine kerken, ontstaan uit naar die landen
geémigreerde gereformeerde Nederlanders. In Argentini€ was het
de classis Buenos Aires van de GKN, die in 1961 werd omgezet in
de zelfstandige Iglesias Reformadas en la Argentinia (IRA). In
Brazili€ ging het om plaatselijke kerken in de staat Paranas en de
Nederlandse Protestantse Kerk in Sao Paulo, die zich later
verenigden in de Igreja Evangélica Reformada (IER).

Ter verkenning van de situatie gingen dr J.C. Gilhuis en ds J.A.C.
Rullmann er op bezoek en hun rapport resulteerde in de beslissing
van de synode van de GKN in 1960 om in Argentinié€ en Brazilié
zendingstaken op zich te nemen. Het werk zou worden uitgevoerd
in nauwe samenwerking met IRA en IER. In beide gevallen stuitte
men op de vraag of samenwerking met de geisoleerde
immigrantenkerken de mogelijkheid van vruchtbaar werk niet zou
inperken en het leggen van bredere contacten niet zou bemoeilijken.
Alinhetrapport van Gilhuis en Rullmann werd over de rand van de
IRA en de IER gekeken. Bovendien kwamen zowel in Argentinié
als in Brazilié dictaturen aan de macht die hardhandig optraden
tegen dissidenten. Het Werelddiakonaat van de GKN steunde
bewegingen die zich tegen schendingen van recht en vrijheid
verzetten en mede door zijn invloed kwam ook de zending tot de
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gedachte dat zij in haar werk in Zuid-Amerika gerechtigheid moest
bevorderen.

Wat Argentinié betreft, bleef het gereformeerde zendingswerk
inderdaad niet tot steun aan de IRA beperkt. De IRA zelf sloot zich
aan bij de Argentijnse kerken die de Facultad Evangélica steunden,
een theologische hogeschool die later ISEDET genoemd werd. De
GKN begon het ISEDET eerst te steunen met financiéle bijdragen
en vanaf 1967 met inzet van docenten. In de zestiger jaren groeide
de IRA naar een actieve deelname aan de Argentijnse protestantse
oecumene en de GKN volgde haar daarin gaarne. Behalve in Buenos
Aires en omgeving werd ook werk aangepakt in Sarmiento en Santa
Fé.

In Brazili€ trof de zending een anders samengestelde maatschappij
aan dan in Argentinié€. Hier is veel invloed geweest van Afrika ten
gevolge van de import van negerslaven. De Braziliaanse bevolking
telt miljoenen negers. Men treft er naast de christelijke kerken
(waaronder de Rooms-Katholieke Kerk domineert) religieuze
stromingen aan als Umbanda en Candombl¢ met Afrikaanse en
Indiaanse elementen.

Na de beslissing van 1960 om met de IER samen te werken, werd
een aantal zendingsarbeiders ingezet bij de IER. Via de IER
ontstond ook contact met de Presbyteriaanse kerk van Brazili€ (de
IPB) en via haar met de theologische seminaries van de IPB in
Campinas en Recife. Toen in 1964 de militairen de macht
overnamen, hadden de IER en de IPB daar weinig moeite mee. Zij
zagen in de militaire dictatuur een bescherming tegen het
communistische gevaar.

Enkele gereformeerde zendingsarbeiders kregen wel moeite met de
heersende opvattingen in de IER en de IPB. De zending zocht toen
contact met de Lutherse kerk (IECLB). Die had ook een Europese
achtergrond (emigranten uit Duitsland), maar stelde zich
oecumenisch op en bracht haar theologische reflectie en haar
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missionaire werk heel duidelijk in relatie tot de politicke en
maatschappelijke vragen van de Braziliaanse samenleving. Het
contact leidde tot inzet van docenten aan de Theologische Faculteit
van de IECLB te Sao Leopoldo en van vormingswerkers in het
binnenland.

Indeloop der jaren breidde het werk van het Zuid-Amerika-orgaan
zich bovendien uit naar Chili, waar gereformeerde
zendingsarbeiders deel namen aan een nieuwe vorm van theologisch
onderwijs. Vanuit een centrum werden in het hele land theologische
cursussen gegeven.

In Uruguai assisteerden drs en mevrouw Dijkstra-De Jager de
Methodisten Kerk in jeugdwerk en gemeente-opbouw.

Ook met de Latijns-Amerikaanse Raad van Kerken (de CLAI)
werden door zending en werelddiakonaat contacten onderhouden.
Een interessante ontwikkeling was verder het contact met het
Baptistisch Seminarie in Managua (Nicaragua) in de tijd dat de
Sandinisten aan de macht waren (en ook daarna). Hier was geen
rechtse dictatuur, maar een linkse regering die de rechtse dictatuur
van Somoza ten val had gebracht. Drs I. Bakker werd benoemd tot
docente aan het seminarie. Later werkte zij aan de Theologische
Opleiding te Costa Rica en zij gaf ook gastcolleges op Cuba. In
Managua werd zij opgevolgd door drs H. Snoek en drs R. Nauta.
Zo ontwikkelde zich het werk in Zuid-Amerika (later Latijns-
Amerika) van een relatie met twee kleine immigrantenkerken tot
een brede waaier van activiteiten. Er bleef altijd een zekere
spanning. In de beleidsnota van 1978 schreef het Zuid-Amerika-
orgaan: “Het is er ons in Zuid-Amerika om te doen kritisch solidair
te zijn met christenen die worstelen en lijden om gerechtigheid, de
barmhartigheid najagen en de vergeving verkondigen; ons in de
buurt te bevinden van christenen waar bevrijdingservaringen
worden opgedaan, om van hen te leren en door hen gezegend te
worden.” Zulk een opstelling werd door de IER en de IPB in
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Brazili€ maar ten dele onderschreven. Toch is de zending er in
geslaagd zowel met de IER en de IPB in Brazilié€ als met de IRA in
Argentini€ goede betrekkingen te onderhouden zonder daarmee
haar oecumenische opstelling en haar inzet voor gerechtigheid op
te geven.

In het kader van wederzijdse assistentie werd ook vanuit Latijns-
Amerika invloed uitgeoefend op de Nederlandse christenheid. Dr
Miguez Bonino, hoogleraar aan Isedet is meerdere malen in
Nederland geweest en heeft aan beraad over de Zuid-Amerika-
zending deelgenomen. De Faculteit der Godgeleerdheid aan de
Vrije Universiteit te Amsterdam heeft een programma ontwikkeld
van intensieve aandacht voor Latijns-Amerika. Dr Julio De Santa
Ana was van 1988-1990 gastdocent aan de faculteit. Enkele
tientallen studenten hebben ginds stage gelopen en dr J.H. de Wit
werkt thans — met steun van de zending — aan de faculteit met
ondermeer de opdracht om de contacten met Latijns-Amerika te
onderhouden.

3.5 Het Midden-QOosten

Pas bij de allerlaatste herkaveling van het werk is het Midden-
Oosten tot een eigen regio van zending (en werelddiakonaat)
geworden. Tevoren gaf het Zuid-Azi€-orgaan aandacht aan het
Midden-Oosten. We noemden in paragraaf 3.2 al het contact met de
Koptisch Orthodoxe Kerk en steun aan haar werk in Kenya en
Egypte. Het blijft interessant, dat deze oriéntaalse kerk samenwerkt
met een protestantse kerk als de GKN.

Een tweede aandachtspunt lag in Beiroet, in de Near East School of
Theology, een instituut dat van nut is voor het gehele gebied.
Ondanks de burgeroorlog in Libanon heeft de NEST kunnen
doorwerken. Opmerkelijk was dat de school lag in het moslimse
gedeelte van Beiroet. Vanuit de GKN zijn van 1967 tot 1976
docenten ter beschikking gesteld, na 1976 is financiéle steun
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gegeven en zijn op geregelde tijden gastdocenten vanuit de GKN
gestuurd.

Viade samenwerking, later samensmelting met het werelddiakonaat
(zie & 3.6) kwam de zending ook in aanraking met de
moeilijkheden tussen de staat Israél en de Palestijnen. Overigens
was al in 1982 door de synode een commissie Midden-Oosten
ingesteld, die bestond wuit vertegenwoordigers van vier
deputaatschappen; die voor zending, voor werelddiakonaat, voor de
oecumene en Kerk en Israél. De aanleiding was dat werelddiakonaat
en Kerk en Israél verschillende opvattingen over het Palestijnse
conflict naar buiten brachten. Na langdurige besprekingen kwam de
commissie Midden-Oosten tot een unanieme verklaring. Deze
stelde, dat zowel Israél als de Palestijnen recht hebben op een
staatkundig bestaan en veiligheid en dat een uitweg uit de impasse
gezocht moest worden in een vergelijk tussen Israél en het
Palestijnse volk. Bewegingen van Israéliérs en Palestijnen die
werkten voor een rechtvaardige vrede en verzoening moesten
gesteund worden. Met die ideeén was de GKN de latere
gebeurtenissen een aantal jaren vooruit.

3.6 Andere ontwikkelingen

Behalve de voortzetting van het werk in Indonesi€ na 1960 en de
uitbreiding naar Zuid-Azi€, Afrika en Latijns-Amerika vonden in de
periode na 1960 nog andere ontwikkelingen plaats, waarvan in deze
paragraaf de belangrijkste genoemd worden.

A. In de eerste plaats moet worden vermeld, dat het werk van de
Paruba-commissie verdeeld werd over de zendende kerken en
vervolgens in 1972 een algemene herkaveling plaats vond, waarbij
kerken in bepaalde provincies verantwoordelijk werden voor
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telkens éen terrein.” Voor de codrdinatie van al het werk werd een
Centraal Orgaan voor de zending van de GKN ingesteld. Daarmee
kwam een eind aan het werk van de Generale Deputaten en de Raad
van Samenwerking.

Vervolgens ontstond een steeds nauwere samenwerking tussen de
zending en het werelddiakonaat. Het werd steeds duidelijker dat de
grenzen tussen beider werk moeilijk getrokken konden worden. De
zending had de idee van de “comprehensive approach” aanvaard,
dat wil zeggen een benadering die zich niet tot prediking van het
evangelie beperkte (met eventueel een aantal hulp- of nevendiensten
om die prediking te versterken), maar die mensen met al hun noden
en zorgen vanuit het evangelie wilde dienen. Zo vielen onder de
zending: het schoolwerk, het medische werk en de sociaal-
economische dienst. Het werelddiakonaat wilde eveneens mensen
innood dienen. Eerst viel de nadruk op acute nood, maar later steeds
meer op de achtergronden van die nood. Mensen moesten niet alleen
met een vis geholpen worden (tegen acute honger), maar ook met
een hengel en uiteindelijk met een visterrein. Bevordering van
gerechtigheid in de strijd tegen armoede en onderdrukking kwam
hoog op de agenda te staan.

En daarmee werden zending en werelddiakonaat (ook dankzij een
duwtje van de synode, die vereenvoudiging in het systeem van de
vele deputaatschappen voor allerlei taken van de kerk wilde
bewerkstelligen) naar elkaar toegedreven. Eerst kwam in 1966 een
gezamelijke beleidscommissie van zending en werelddiakonaat tot

9 De meldlwe indeling van het werk kwam op het volgende neer:
en ndonesi¢-orgaan was verdeeld in twee secties. De kerken
provincies  Groningen, Drente, OV rijssel . en de
Altrefmamerte Kirche werden Veraﬂtwoord Voor de sectle
Qost-Indonesie, §1e van Zuid-H Noor I)r trecht en
% er andV00£ esectle Jav /Sumatra Noo ollan ston
achter het g van het Pa 1stan orgaan ater Zu1 -Azie-
orgaan) Zu1 Holland (Zuid), Zeeland, Noord-Brabant e
Lifnburg stonden achter het Afrika-orgaan. Friesland ston
achter het Zuid-Amerika-orgaan.
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stand. In 1971 werd deze omgezet in de zwaardere constructie van
een Beleidsraad van Zending en Werelddiakonaat. In 1982 ontstond
een nieuw deputaatschap Zending en Werelddiakonaat met twee
secties. Gezamenlijke problemen werden in een Breed Moderamen
besproken. In 1987 werden de bureaus voor zending en
werelddiakonaat in elkaar geschoven en in 1990 werden de beide
secties opgeheven en handelde voortaan het éne deputaatschap over
alle zaken van zending en werelddiakonaat beide. Wel zijn er nog
onder dit éne deputaatschap een viertal regionale secties voor Azié
(inclusief Indonesi€), Afrika, Midden-Oosten en Noord-Afrika en
Latijns-Amerika. Tot op heden zijn die secties verankerd in regio's
van de GKN (plus twee classes van de Evangelisch-Altreformierte
Kirche in Niedersachsen).'"” Op die manier wordt de relatie van
plaatselijke kerken en classes met het werk nog steeds in stand
gehouden. In tien punten hebben zending en werelddiakonaat hun
visie op het werk onder woorden gebracht.

B. In de tweede plaats moet de oprichting van het Vrouwen
Zendings Thuisfront (VZT) in 1960 worden genoemd. Daarin
werden activiteiten van vrouwen op het gebied van de zending
bijeen gebracht. Onder deze activiteiten viel niet alleen het geld
verzamelen voor werk voor en door vrouwen overzee, maar vooral
ook het verspreiden van informatie over het werk van vrouwen in
zendingsdienst of binnen het kader van de kerken overzee. Vanaf
1962 verzorgde het VZT het blad Contact.

Al gauw rees het besef, dat vrouwen ook intensiever in de
beleidsorganen van de zending zouden moeten deelnemen. In 1975
besloot de synode van de GKN een functionaris aan te stellen die de

10 Die rlel%ionale indgling ziet (fr ‘iege woordig als. volgt uit:
Utrecht, Gelderland, Overijssel, Flevoland en de Duitse classes
Oost-Eriesland en Benthelllm CZ{IJI’I Verﬁntwoordehjk voor het
werk in Azi€. Noord-Holland "voor het Midden-Oqgsten en
Noord-Afrika. Zuid-Holland, Zeeland, Noord-Brabant en
Limburg voor, Afrika. Friesland, Groningen en Drente voor
Latijns-Amerika.
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beleidsorganen zou moeten adviseren over de rol en positie van
vrouwen in kerk en samenleving. In 1977 werd mevrouw E.A.
Streefland in die functie benoemd, in 1983 opgevolgd door
mevrouw R. Verkruijsse. Vervolgens werd de Kommissie Vrouw
Man (KVM) opgericht, die functioneerde binnen het bestel van de
Beleidsraad voor Zending en Werelddiakonaat. In 1995 werd deze
commissie omgezet in de Vrouw Man Commissie (VMC) en toen
is ook het vroegere VZT als taakgroep onder de VMC gebracht. Als
doelstelling van de VMC is geformuleerd: actieve en blijvende
aandacht voor vrouwen in binnen- en buitenland in het kader van
zending en werelddiakonaat, waarbij positie, participatie en
wederkerigheid kernbegrippen zijn. Men wil streven naar het
veranderen van machtsongelijkheid tussen viouwen en mannen en
wil activiteiten initi€ren met het oog op gelijkwaardige participatie
van vrouwen en mannen. In de zendingsarbeid van de GKN hebben
vrouwen altijd al een belangrijke rol gespeeld, maar men kan
zeggen, dat pas in het laatste derde deel van de honderd jaar (sedert
1960) aan hun werk landelijk een organisatorische vorm werd
gegeven en dat zij pas de laatste twintig jaar volop in het beleid
meespelen.

C. Op de aandacht voor bevordering van gerechtigheid stuitten we
al in de vorige paragrafen. Bij de strijd tegen dictaturen, tegen de
apartheid, voor de rechten van Palestijnen, voor de rechten van
vrouwen was de zending betrokken. In dit verband vallen nog
enkele andere punten te noemen. Onder de Beleidsraad van Zending
en Werelddiakonaat en later het Breed Moderamen viel naast de
Kommissie Vrouw Man ook de Kommissie Ontwikkelings-
Samenwerking (KOS), die veel werk verzet heeft op het gebied van
bezinning over de armoede en het onrecht in de zogenaamde Derde
Wereld. De KOS had een voltijdse secretaris, eerst was dit dr H.
Koetsier, daarna drs J.H. Schravesande. In veel plaatselijke
gemeenten werden ZWO-commissies opgesteld (Zending,
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Werelddiakonaat en Ontwikkelingssamenwerking). Er werd ook
steun gegeven aan het PCR, het programma van de Wereldraad van
Kerken tot bestrijding van het rascisme.

D. Een ander chapiter dat valt onder ontwikkelingen naast het werk
in Azi€, Afrika en Latijns-Amerika is de toetreding van de zending
der GKN tot de Council of World Mission (CWM). Deze CWM
was in 1972 gevormd door een aantal protestantse kerken in het
Britse Gemenebest. Zij had relatie met uit hun zendingswerk
voortgekomen kerken buiten Europa. Op een vergadering in
Singapore in 1976 kwam men tot de gedachte, dat radicale ernst
moest worden gemaakt met de idee van de wederzijdse assistentie.
In 1977 kwam een nieuwe opzet in werking: al de kerken tesamen
zouden hun werk binnen brengen in de Council, gezamenlijke
fondsen vormen en gezamenlijk over de besteding beslissen. Van
moeder- en dochterkerken of van zendende en ontvangende kerken
zou geen sprake meer zijn. Wederzijdse assistentie werd het nieuwe
beleid.

De algemene secretaris van de zending, ds A. Vos, kwam in
aanraking met de CWM en op zijn voorstel besloot de GKN tot de
CWM toe te treden. Wel bleef de deelname aan de CWM beperkt.
Het bestaande werk van de GKN kon moeilijk ingebracht worden,
omdat daar vele andere kerken bij betrokken waren. Maar in
bepaalde delen van het werk van de CWM gingen de GKN
participeren. Nederlandse zendingsarbeiders werden in het kader
van die participatie uitgezonden, zoals naar Bangladesh, Zuid-India,
Jamaica en naar Londen voor werk onder allochtonen. Nederlanders
namen ook deel aan de Training in Mission. In dat programma
werden jonge mensen getraind in Birmingham en overzee.

In Nederland waren nog wel wat aarzelingen. De samenwerking viel
buiten de hoofdstroom van het zendingswerk van de GKN. Slechts
ongeveer 2.5% van het totale budget werd in de participatie met de
CWM gestoken. In 1989 lag een voorstel op tafel om met de CWM
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te kappen. Maar dat werd niet aangenomen, integendeel, men
besloot om de deelname aan de CWM te intensiveren. Men wilde
vooral ook de mogelijkheid onderzoeken om niet alleen maar geld
en mensen te geven, maar ook te ontvangen. Dat idee staat in het
kader van de oecumenische wederkerigheid, die men de laatste jaren
belangrijk is gaan vinden. Regelmatig worden bezoeken ontvangen
van kerken waarmee de zending relatie heeft en buitenlandse
christenen worden te werk gesteld in Nederlandse situaties. Datkan
kerken in Nederland nieuwe inspiratie geven, die in vele gevallen
hard nodig is.

E. Ik noem verder nog een belangrijke ontwikkeling en wel de
belangstelling voor de interreligieuze dialoog. Een voorbeeld
daarvanis de belangrijke steun die de GKN gegeven hebben aan het
dialoog-programma van de Wereldraad van Kerken. Een ander
voorbeeld is dat dr J. Slomp, die in 1977 was gerepatrieerd na vele
jaren werk in Pakistan, ingezet werd in Nederland voor toerusting
van kerkleden op de ontmoeting met moslims. Hij viel eerst onder
de zending, maar werd later overgenomen door het deputaatschap
Gemeente-opbouw. De dialoog met aanhangers van andere
godsdiensten riep veel theologische vragen op, die geregeld in
zendingskring besproken werden. Een bespreking van die discussie
valt echter buiten de opzet van dit artikel.

F. En tenslotte dient vermeld te worden, dat de samenwerking
tussen de gereformeerde zending en die van de Nederlandse
Hervormde Kerk, -evenals die tussen de beide werelddiakonaten-
steeds intensiever werd. Dat is het geval in Oost-Indonesié, waar de
GKN naast het werk op Sumba in allerlei werk ging deelnemen; in
projecten in Afrika en elders. Nu het SOW-proces vordert en de
bureaus van NHK en GKN op éen plaats geconcentreerd zullen
worden, mag worden verwacht dat in een niet te verre toekomst de
zending van beide kerken van samenwerking tot samensmelting
komen zal.
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4. Afsluiting

Een lange rij van feiten en gegevens is aan ons voorbij gegaan. En
ook zo konden alleen hoofdmomenten genoemd worden. Vele
feiten en vooral ook veel namen werden weggelaten. Voor nader
onderzoek en nadere beschrijving is nog volop ruimte. Binnen het
beperkte kader van dit artikel lijkt het me nuttig om bij wijze van
afsluiting de geschiedenis van de laatste vijftig jaar nog eens te
overzien en ons af te vragen welke verschuivingen en veranderingen
hebben plaats gevonden.

We hebben de start beschreven. Bij het uitbreken van de Tweede
Wereldoorlog was de situatie vergeleken bij het begin in 1896 nog
nauwelijks gewijzigd. Naast de zending op het eiland Sumba werd
door zes zendende kerken in samenwerking met de hen omringende
kerken zending op Midden-Java bedreven. Rondom een
hoofddienst (de prediking van het evangelie) stonden hulpdiensten
op medisch en educatiefterrein. Door dat werk van de eerste vijftig
jaar werd door de Duitse bezetting van Nederland en de Japanse
bezetting van Nederlands-Indi€ een streep gehaald. Na afloop van
de Tweede Wereldoorlog werd nog wel enige jaren in het oude
patroon voortgewerkt, maar daarna ontstond een stroomversnelling.
De volgende veranderingen en verschuivingen kunnen worden
vastgesteld:

A. Ervond een enorme verbreding van het werk plaats, van Midden-
Java en Sumba naar heel Indonesi€ en van Indonesié naar de hele
wereld. Zuid-Azi€, het Midden-Oosten, Afrika en Latijns-Amerika
werden terreinen van aandacht en werk. In de laatste jaren werden
door het Deputaatschap voor Zending en Werelddiakonaat ook
relaties voortgezet en nieuwe relaties gelegd met Oost-Europa. De
hele wereld is de parochie van de GKN geworden. Dat merkt men
onder andere in de berichtgeving in Vandaar, een maandblad voor
zending, werelddiakonaat en ontwikkelingssamenwerking.
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B. De verbreding van het zendingswerk heeft aanvankelijk tot
gevolg gehad dat het aantal zendingsarbeiders toenam. Maar de
laatste jaren is het sterk afgenomen, zoals we bij de behandeling van
de zendingsregio's hebben gemerkt. In 1971 telde men nog ruim
zestig mensen in dienst van de zending en dertig in dienst van het
werelddiakonaat. Vijfentwintig jaar later is het totale aantal onder
de twintig gezakt. Op zichzelf kan men dit een gezonde
ontwikkeling noemen; de kerken overzee hebben eigen mensen
beschikbaar voor hun kader. Maar een bezwaar is wel dat door het
wegvallen van mensen ginds de informatie over en de belangstelling
voor de kerken overzee en overland kunnen gaan dalen.

C. Samen met de verbreding van het werk valt ook de verbreding in
oecumenische zin op. Begin vijftiger jaren waren de GKN nog zeer
gesloten. Wel had de gereformeerde zending zich in 1946 bij de
Nederlandse Zendingsraad aangesloten, maar de echte doorbraak
naar de oecumene kwam pas met de aansluiting bij de Internationale
Zendingsraad in 1959 en de samenwerking met allerlei andere
kerkgenootschappen, van Baptisten tot Koptisch Orthodoxen. De
zending was daarmee de kerken vooruit. Bij hen kwam de volle
doorbraak naar de oecumene pas eind zestiger jaren middels de
aansluiting bij de Raad van Kerken in Nederland en de Wereldraad
van Kerken. Het werk van de zending wordt tegenwoordig op
allerlei wijzen in oecumenisch verband verricht. Vaak vormen
kerken en zendingsorganisaties, die in bepaald gebied werken een
multilateraal netwerk, zoals bijvoorbeeld ten aanzien van Indonesié
in de Eukumindo. Ook zijn er overal contacten met regionale en
nationale Raden van Kerken.

D. Het zendingswerk is in de laatste vijftig jaar veelomvattender
geworden. De zogenaamde hoofddienst (prediking van het
evangelie, theologisch onderwijs) staat niet meer centraal. Het gaat
steeds meer om dienst aan mensen in nood, om bevordering van
gerechtigheid, om sociaal-economische opbouw. Daaronder valt
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ook de bestrijding van machtsongelijkheid tussen mannen en
vrouwen. De idee van het Koninkrijk Gods en zijn gerechtigheid
lijkt belangrijker te zijn geworden dan die van kerkplanting. Deze
ontwikkeling bracht ook mee, dat de oude idee van een
zendingsveld of zendingsterrein vervangen is door die van
zendingsrelaties en zendingstaken.

E. Een van de effecten van wereldwijdheid en oecumenische
verbondenheid is het programma van wederzijdse assistentie. De
Nederlandse kerken zenden en geven niet alleen, maar leren ook -zij
het wat moeizaam- te ontvangen en gaven te delen wereldwijd.
Wederzijdse assistentie kan het bezwaar genoemd onder punt B
enigzins wegnemen.

F. Tenslotte hebben al deze ontwikkelingen geleid tot voortdurende
verschuivingen in de organisatie. Daarvan is de samensmelting van
zending en werelddiakonaat het meest ingrijpende voorbeeld. Men
mag verwachten dat de samenvloeiing van zending en
werelddiakonaat van de GKN met die van de NHK de afronding van
dit proces zal worden. Wanneer deze tot stand komt, kan men
zeggen dat de geschiedenis van het zendingswerk van de GKN als
zodanig tot een einde zal komen en na meer dan honderd jaar zal
overgaan in het werk van zending en werelddiakonaat van de
Verenigde Protestantse Kerk in Nederland."

11 Voor het schrijven van dit artikel heb ik veel steun gehad aan
hntervlews €t een aantal (ex- zendmdgsse,cretarlssen._Yerdcr
eb 1k veel materjaa gevc(i)n en In ul(tﬁéwen Oriéntatie

ding der GKN van

e

twee'ae:]rffi ks verslag van de zen 1961 tot
])]en qrjaan eweg rag%orten overhet werk van zending en

werelddiakonaat van de GKN van 1987 tot 1995).
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De aanzetten tot de omslag in het gereformeerde denken over het
jodendom vanaf 1948

G.J. van Klinken

Inleiding

Debenadering van hetjodendom door de Gereformeerde Kerken in
Nederland heeft in de afgelopen decennia ingrijpende
veranderingen ondergaan. De Generale Synode van Apeldoorn
wijzigde in 1961 de traditionele taakstelling van zending onder de
joden in “verkondiging van het Evangelie onder Israél”. Deze
“verkondiging” ontwikkelde zich onstuitbaar in de richting van een
dialoog. In 1988 wijzigde de Generale Synode van Almere de
kerkordelijk vastgelegde verplichting van de Gereformeerde Kerken
om zich te richten “tot de Joden in en zo mogelijk buiten Nederland
om hun uit de Heilige Schrift te betuigen dat Jezus de Christus is”
(artikel 93.1). De nieuwe tekst streefde er nadrukkelijk naar om de
eenzijdige “verkondiging” te vervangen door een tweezijdige
dialoog van gelijkwaardige partners: “De kerken zijn geroepen
gestalte te geven aan de onopgeefbare verbondenheid van de
gemeente van Christus met het volk Isra€l en te zoeken naar
gelegenheid voor Joden en Christenen tot wederzijds getuige zijn.”
De instructie voor de deputaten Kerk en Israél werd in 1994
aangepast aan de aldus gewijzigde tekst van de Kerkorde van de
GKN (artikel 88a).'

J.F.L. Bastiaanse heeft in zijn in 1995 verschenen dissertatie de
stelling verdedigd dat de na-oorlogse ontwikkeling in de richting
van een dialoog met het jodendom in de Nederlandse Hervormde
Kerk in het verlengde lag van de ontwikkeling in die kerk in de

1 Zie oyer deze 0ntw1kkehn de beschrljvmg van de oud-
Voor itter van het deputaatsc % van Stegeren-Keizer,
55" 24e6n Israél 1965-1995”, 1n Fen kerk op zoek naar Israél,
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negentiende en in de eerste helft van de twintigste eeuw.” De vraag
of deze stelling gefundeerd is, ligt allereerst ter beoordeling van
geschiedschrijvers van de Nederlandse Hervormde Kerk. Wat wel
zeker is, is dat een dergelijk beeld van continuiteit nief opgaat voor
de Gereformeerde Kerken in Nederland (GKN). De omslag in het
denken over het jodendom impliceerde in de GKN de aanvaarding
van denkbeelden die de gereformeerde theologie van meet af aan
consequent had afgewezen: 1. het belang van het eigentijdse
jodendom voor de christelijke eschatologie, en 2. een “gesprek” in
plaats van een monoloog als het ge€igende communicatiemiddel
met het jodendom. De “bezinning op Israél” stond in de GKN niet
in het teken van continuiteit maar van een breuk met het verleden.
In dit artikel gaat het om de omslag in het denken, die zich
voltrokken heeft in het eerste decennium na de Tweede
Wereldoorlog. Hoe kwamen de gereformeerden ertoe om gedachten
over het jodendom te aanvaarden die zij eerder pertinent hadden
afgewezen? Centraal staan niet de uitkomsten van deze
ontwikkeling, maar de aanzetten ertoe, die in de periode tussen
1948 en 1955 zichtbaar werden. In dit stadium ging het nog niet om
een eventuele dialoog met het jodendom, maar om de betekenis van
de joden in de geschiedenis. Het was op dit terrein dat het
veranderingsproces in het gereformeerde denken inzette. Om dat
inzichtelijk te maken dienen wij ons eerst te wenden tot de
theologische opvattingen die tussen 1896 en 1948 in de
Gereformeerde Kerken heersend waren.

Een beschermd geloof

2 J F.L. Bastiaanse, De Jodenzending en de eerste decennia yan
e Her\gonmcél{e. Raad vodorJKer en Israel 1925-1965. Een
ie e Jo

<generatt,e n nst van ods-Christelijke toenadering, 2
elen; diss. Leiden, Zoetermeer, 1995.
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Al spoedig na hun instituering legden de Gereformeerde Kerken in
Nederland het beleid tegenover het jodendom in een aantal
duidelijkerichtlijnen vast. Dit gebeurde in een missionaire context,
namelijk op de “zendingssynode” van Middelburg in 1896.°
Benadrukt werd het cruciale verschil tussen christenen en joden: het
al dan niet aanvaarden van Jezus als de messias. Terwille van de eer
van hun Koning waren de gereformeerden geroepen tot strijd tegen
alwie dat koningschap weersprak. Deze strijd werd juist tegen de
joden met een opvallende scherpte ingezet. De aanspraken van de
kerk en van het jodendom op de eretitel van het (ware) Israél
stonden lijnrecht tegenover elkaar. De heilsbeloften van God aan
Abraham en aan diens nazaten® betrokken de gereformeerden niet
“letterlijk” op de joden maar “geestelijk” op zichzelf. De erenaam
Israél’ kwam niet toe aan het jodendom maar aan de kerk. Deze
strikte vervangingstheologie leidde en passant tot een afwijzing van
het zionisme. Waar a/ de aanspraken van het oudtestamentische
Israél waren overgegaan op de kerk, was het zinloos om voor de
joden een toekomst te verwachten in Palestina op grond van
beloften aan hun lijfelijke voorvader Abraham. Integendeel, de
fixatie op het aardse Kanaén weerhield de joden van inzicht in hun
werkelijke verhouding met God. De harde realiteit was volgens de
Acta van Middelburg dat de joden niet langer Gods volk vormden.
Zij leefden onder een goddelijke vloek vanwege de
messiasverwerping. De gereformeerde zending onder de joden
stond los van die onder de “Heidenen en Mohammedanen”. De
aanleiding tot dat onderscheid sprak allerminst ten gunste van de
joden. Het verschil tussen de joden en de andere niet-christenen op
de wereld bestond erin dat de laatsten Christus uit onwetendheid

3 Actq GS Middelburg, 1896, art. 75 en 76. Rijksarchief Utrecht,

Ar%?nef Genera{)e %node van de Gereforjmeerde Kerken 1n
Nederland, 1nv. nr. 278.

Genesis 15:1-21,

Genesis 32:28-29.

[V BN
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weigerden te aanvaarden, terwijl de joden hetzelfde moedwillig
deden. De joden bezaten en kenden immers het Oude Testament.
Desondanks verwierpen zij pertinent de diepere inhoud ervan: de
vervulling van de beloften van het oude verbond in een hogere
openbaring in Jezus Christus. De motieven voor deze
halsstarrigheid waren gelegen in de joodse trots. De joden
pretendeerden dat zijzelf met uitzondering van alle anderen het ware
volk van God (Isra€l) waren. Het eerste doel dat de gereformeerde
zending zichzelf stelde was het verbrijzelen van de joodse trots. Pas
daarna, wanneer de joden in deemoed hun ellendige staat voor God
en mensen erkend zouden hebben, zouden hun harten ontvankelijk
gemaakt kunnen worden voor de christelijke boodschap. De joden
deelden weliswaar het Oude Testament met de christenen, maar zij
verhardden zich tegen het “klare licht” daarvan, en stonden “dies te
schuldiger voor God”.®

De gereformeerden werden door hun leiders gestimuleerd in het
aannemen van een assertieve mentaliteit. De in Middelburg
vastgelegde benadering van het jodendom was daarvan een
expressie. De gereformeerde overtuigingen in 1896 kunnen worden
gekarakteriseerd als een beschermd geloof. Een zelfbewuste
houding tegenover anderen en een oefening in de “zekerheid des
geloofs” versterkten elkaar wederzijds. Die zekerheid hield in dat
men zich op bepaalde gebieden afsloot van invloeden van buitenaf.
Tegelijkertijd werden de gereformeerden door leiders als A. Kuyper
en H. Bavinck aangespoord om een actieve bijdrage te leveren op
het vlak van het culturele leven (de “gemeene gratie”). Het

6 Acta GS Middelburg 1896, art. 75, pag. 39-40. Het pre dV1es
e betreffende synode- commlss1e w% ges e Oé
ra amKu%lq)er Kl@&)er ging uit vanderic thjne
ge resenteerd in 18 ﬁcta van et Zendings Congres
e ouden te Amsterdam vo ens opdracht der ﬁorloop e
Zyno e er Nederduitsche Gereformeerde %p
Ssten, 29sten en 30sten januari 1890, (Amsterdam 1 90)4
stellingen IX en X.
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gereformeerde volksdeel raakte buiten het eigen kerkelijke leven
leidinggevend betrokken bij de Nederlandse politiek, economie en
technologie. Dit proces (met als exponenten prominente figuren als
Colijn en later Zijlstra) werd terecht ervaren als een opbloei. Toch
was die bloei gebonden aan een restrictie: gereformeerden stonden
slechts open voor een serieuze gedachtenwisseling op terreinen die
geen potentieel risico opleverden voor hun Schriftbeschouwing. In
de praktijk leidde dat tot opmerkelijke discrepanties.
Gereformeerden hadden een grote belangstelling voor de moderne
natuurwetenschappen en de daardoor mogelijk geworden
technische toepassingen, maar sloten zich hermetisch af van de
discussies over onderwerpen als paleontologie en de bepaling van
de ouderdom van de aarde. Zij bestudeerden de Bijbel intensief (met
een nadruk op exegese en dogmatische uitleg), maar wensten
pertinent niet geconfronteerd te worden met de resultaten van het
historisch-kritische onderzoek naar de ontstaansgeschiedenis van
diezelfde Bijbel. Men kan stellen dat de werkelijkheid in
gereformeerde ogen was opgedeeld in verschillende sectoren. Op
sommige terreinen stelde men zich open voor proefondervindelijke
waarneming en was men bereid om op grond van discursieve
argumenten met andersdenkenden het debat aan te gaan. Op
terreinen die de eigen Schriftopvatting raakten was daarvan geen
sprake: daar werd de eigen “zekerheid des geloofs” eenvoudigweg
gepostuleerd. De benadering van het jodendom door de
gereformeerden was van het laatste een karakteristiek voorbeeld.

Zending onder voorwaarden

De zending onder de joden werd door de gereformeerden aangevat
als een door God zelf opgelegde en derhalve boven menselijke
kritiek verheven taak. Het ging om verkondiging en nadrukkelijk
niet om een gedachtenwisseling met het jodendom. Inhoudelijke
debatten over het thema jodenzending werden niet gevoerd met
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vertegenwoordigers van de joodse gemeenschap, maar met
gereformeerde geloofsgenoten.

Dit interne debat bleek noodzakelijk door een opmerkelijke
contradictie in de gereformeerde Schriftbeschouwing. Over het
algemeen neigden de gereformeerden ertoe om de Bijbelteksten zo
letterlijk als maar mogelijk was te lezen. Inzake het paradijsverhaal
in Genesis werd dit streven nog eens nadrukkelijk bevestigd door de
synode van Assen in 1926. Zoals bekend oordeelde deze synode dat
het spreken van de slang in het paradijs een zintuiglijk
waarneembare werkelijkheid was geweest.

Uitgerekend op het werkgebied van de jodenzending bracht dit
standpunt grote problemen met zich mee. De gangbare typologische
interpretatie van de profetische toezeggingen aan het joodse volk in
het Oude Testament leidde er immers toe dat de betreffende
profetieén niet letterlijk werden gelezen, maar in plaats daarvan
werden betrokken op een “geestelijke” vervulling in Christus en in
de door Hem gestichte kerk. Er waren heel wat gereformeerde
kerkleden die dit inconsequent vonden. Zij meenden dat de
oudtestamentische beloften aan de lijfelijke nazaten van Abraham
nog wel degelijk van kracht waren. In de toekomst zou God deze
beloften (inclusiefhet joodse bezit van Kanain) zeker gestand doen.
Israél zou “hersteld” worden. Het zou zich bekeren en een leidende
rol spelen in de afsluitende fase van de heilsgeschiedenis. Door de
combinatie van deze verwachtingen met het in het bijbelboek
Openbaring voorspelde duizendjarige rijk kreeg dit denken een
chiliastische connotatie. Uiteenlopende gebeurtenissen als de val
van Jeruzalem in 1917 en de oprichting van de Nederlandsche
Vereeniging van Joden-Christenen in 1928 werden door de in deze
richting denkende gereformeerden opgevat als een teken dat “de
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vijgeboom teeder werd” en dat het herstel van Gods oude volk
naderde.’

Anders dan door menig “eenvoudig” kerklid werd dit
gedachtengoed door de gereformeerde theologie en jodenzending
resoluut afgewezen. Een zelfstandige betekenis van het jodendom
was - hoe christelijk die ook geinterpreteerd mocht worden - strijdig
met de universaliteit van de verlossing in Christus. Om het hemelse
Jeruzalem te bereiken was het voor een jood noodzakelijk om het
jodendom vaarwel te zeggen en toe treden tot het nieuwe, ware
Israél: de kerk.

In de voorlichting aan het gereformeerde kerkvolk bleek het na 1896
voor de jodenzending keer op keer nodig om zich te distanti€ren van
het chiliasme. Men slaagde er niet in om het chiliasme uit te bannen
bij de “gewone” gereformeerden, maar wel om het te weren uit de
kring van predikanten en kerkelijke leiders. De afwijzing van het
chiliasme vormde voor de leiders van het gereformeerde
zendingswerk een zelfopgelegde randconditie, die noodzakelijk
geacht werd als antwoord op tendensen binnen de Gereformeerde
Kerken.

Behalve het chiliasme werd ook het antisemitisme verworpen. De
afwijzing van het antisemitisme was gezien de in de GKN gangbare
beoordeling van het jodendom nogal opmerkelijk, en kan worden
beschouwd als een reactie op kritiek van buitenaf. Een opvallend
kenmerk van de in 1896 geformuleerde gereformeerde
zendingstheorie was dat zij hand in hand ging met een felle
polemiek tegen de manier waarop de joden zich manifesteerden in
de Nederlandse samenleving. Het jodendom zou zowel intellectueel
als economisch een onevenredig grote invloed uitoefenen en deze

7 Mattheiis 24 32-3 11? de Statenvertalmgk“En leert van den
Vl_]%)e oom deze gelijkenis: wanneerzgnt nuteederwordt en
lad eren u1ts ruiten, zoo weet gij, dat de zomiar nabij 1s.

Alzoo 00 en, wanneer gij al’ eze dlngen zult zien, zoo

ijl
weet, dat hegt nabij 1s, voor de deur.*
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macht gebruiken om het christelijke karakter van de Nederlandse
samenleving te ondermijnen. De felheid van deze polemiek tegen
het jodendom was in het zichzelf als verdraagzaam beschouwende
Nederland een opmerkelijk fenomeen. Niet alleen de joodse
gemeenschap maar ook de liberale bovenlaag van de bevolking
vroeg zich af of artikelen als die van Abraham Kuyper in De
Standaard in de jaren zeventig® geen gevaar vormden voor de
cohesie van de Nederlandse samenleving. Deze bezorgdheid werd
vergroot toen het antisemitisme in Duitsland en met name Rusland
leidde tot anti-joodse geweldsuitbarstingen die in Nederland ook
onder christenen een grote weerzin opriepen. Kuyper zag zich
genoodzaakt om te retireren en van “excessen” tegen de joden
nadrukkelijk afstand te nemen.

Zoals de afwijzing van het chiliasme een standaard-element werd in
de gereformeerde voorlichting binnen de eigen gemeenschap, zo
werd de afwijzing van het antisemitisme dat in de publiciteit buiten
de eigen kring. Hoewel zij kritiek bleven uitoefenen op de in hun
ogen te dominante invloed van de joden op de Nederlandse
samenleving, wezen de gereformeerden iedere beschuldiging van
jodenhaat verontwaardigd af. Wat zij voorhadden met de joden was
niet het kwade maar het goede: hun zieleheil, dat athankelijk was
van hun bekering. Die bekering was ook voor het tijdelijke leven
van belang. Door enkel het christendom aan te nemen zouden de
joden een integraal onderdeel kunnen worden van de Nederlandse
samenleving.

Samenvattend kan worden gesteld dat de gereformeerde zending
zichzelf drie voorwaarden oplegde. De eerste daarvan bepaalde dat
dit werk behoorde tot de terreinen waarop aan christelijke zijde

alisten en Joden” (1878). Zie voor Kuypers standpunt
GlJ. Valn Kajlnken, Opvatét;ngen in de Gereformeerde Kerken in
Nederlan

8 A ,Euy]i),er, “De Joden, onder de Christen-natién” (1875) en
Liber o »
endom, 1896-15{70, (diss. Kampen,

over het Jo
1996) 23-53.
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fundamentele geloofszekerheden in het geding waren. Relativering
was daardoor bij voorbaat uitgesloten. De onbetwijfelbare
overtuiging waarmee men het jodendom benaderde was evenwel
niet gebaseerd op een letterlijke lezing van de inhoud van het Oude
Testament. In verband daarmee legde de zending zich een tweede
voorwaarde op: afwijzing van het chiliasme. Tenslotte bleek het
noodzakelijk om zich te distantiéren van het geweld dat de joden in
Rusland en elders werd aangedaan door het antisemitisme. De
gereformeerden waren het er unaniem over eens dat pogroms in
strijd waren met de bijbelse ethiek. Vandaar een derde voorwaarde:
de jodenzending mocht niet verbonden raken met jodenhaat of met
de uitingen daarvan.

Reacties

Christelijke zending onder de joden was rond 1900 in Nederland
een bekend fenomeen. Wat de Gereformeerde Kerken deed opvallen
waren dan ook niet de zendingsactiviteiten als zodanig, maar de
specifieke eisen die eraan gesteld werden. Het eerste wat iedere
buitenstaander opviel was de houding van absolute
zelfverzekerdheid waarmee de gereformeerden optraden. De
gereformeerde zending opereerde offensiever dan de merendeels
hervormde tegenhangers ervan, de Nederlandsche Vereeniging voor
Israel (NVvI]) en Elim. Dat kwam vooral tot uiting in het beleid van
het gereformeerde evangelisatieblad De Messiasbode (dat ongeacht
alle protesten werd toegezonden aan iedere jood die men vinden
kon) en in doelbewuste pogingen om joodse minderjarigen te
bekeren. De Haarlemse rabbijn S.Ph. de Vries merkte op dat
gereformeerden van joden een kritisch standpunt ten aanzien van
hun eigen joodse religie verlangden, maar dat zij absoluut niet in
staat waren om die distantie op te brengen ten aanzien van hun eigen
geloofsopvattingen en gedrag. Het optreden van gereformeerde
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huisbezoekers (die geregeld bij De Vries op de stoep stonden) had
een agressieve ondertoon.’

Ook vanuit de Nederlandse Hervormde Kerk (die overtuigd was van
het goede recht van de jodenzending) kwam kritiek. Het
gereformeerde optreden mocht dan wel goed bedoeld wezen, maar
het was door zijn radicaliteit ook onbeschaafd, tactloos en
ineffectief.'’ Zijn onbehouwenheid en onvermogen tot nuanceren
maakten in de ogen van de hervormde elite een volkse indruk.

Continuiteit gedurende een halve eeuw

De gereformeerde benadering van het jodendom vertoonde
gedurende een halve eeuw, tussen 1896 en 1946, een hoge mate van
continuiteit. De zending onder de joden werd ook in de oorlogsjaren
voortgezet. Na de bevrijding leidde dit nog tot een pijnlijk conflict
met de joodse gemeenschap over de voogdij over joodse
oorlogswezen. De gangbare mening van gereformeerden in 1946
was dat deze kinderen door God op hun weg geplaatst waren, om ze
het heil in Christus deelachtig te doen worden.

Na de soms acute eindtijdverwachting gedurende bezetting hernam
de leiding van de Gereformeerde Kerken al spoedig het anti-
chiliastische standpunt. Inzake het ethische gehalte van het eigen
gedrag tegenover de joden werd na de bevrijding een sterke nadruk
gelegd op de hulp die het gereformeerde verzet aan joodse
onderduikers geboden had. Tijdens de na-oorlogse golf van
antisemitisme werd door de synodale deputaten voor de

9 S.Ph. de Vries, “GodsdlenstdlsPutf% in_ de Oprefhte
Haarlemsche Courant van 3 r 1928 Als bij Vg
Zp omen in Ryth M.M. Hoogewou d-Verschoor, n

ing tot Gesprek? De laatst /aren van de Nederlandsc%
Vereeniging voor [srael 1 be%m van_de
Hervormde Raa v00r er rael 942-1945,
doctoraa scrlptle UVA Amsterdam 1982

10 Xg( Wi n%nrll%i 2% (8_]311 195+ S Zending onder Israel in Pniél,
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jodenzending opgemerkt dat het gereformeerde bevolkingsdeel “op
een enkele uitzondering na” geheel vrij was van dergelijke
gevoelens." Onder de joden die de oorlog overleefd hadden werd de
zending met volle kracht voortgezet. Het leek in 1946 alsof in de
halve eeuw die sinds de synode van Middelburg was verstreken
niets was veranderd: noch in de zending als zodanig, noch in de
randcondities daarvan. Toch zou het gereformeerde standpunt zich
nadien in een hoog tempo verwijderen van de in 1896 vastgelegde
uitgangspunten. Door welk mechanisme werd dit proces in gang
gezet?

Symptomen van verandering vanaf 1948

Zoals gezegd was het officiéle gereformeerde standpunt ten aanzien
van het jodendom onveranderd. In 1949 verscheen een voor een
breed gereformeerd publiek bedoelde dogmatiek, Het Dogma der
Kerk (onder redactie van prof. G.C. Berkouwer en ds G
Toornvliet). De in dit boek uitgedragen opvattingen trokken de
vooroorlogse lijnen door. Blijkens het register kwam het jodendom
enkel als “Jodenvraagstuk™ aan de orde. Prof. K. Dijk merkte in zijn
bijdrage op dat Israél had opgehouden als volk te bestaan, en dat in
de plaats van de “Kerk van de oude dag” de gemeente van het
Nieuwe Testament was gekomen. De nieuwtestamenticus prof.
H.N. Ridderbos =zette de vervangingstheologie uiteen, en
waarschuwde voor de “waan, als zou de natuurlijke afstamming uit
Abraham waarborg bieden voor de ontkoming in het gericht”."?
Toch begon deze lapidaire zekerheid in dezelfde tijd scheuren te
vertonen. De eerste gelegenheid waarbij dat bleek was de stichting
van de staat Isra€l in 1948.

11 IZQapp rt De g n7 qor de Zending onder de Joden aan de GS
wolle,

GC. Ber ouwe en G Toornvhet (ed.), Het Dogma der Kerk,

(Groningen, 1949) 303, 580-5
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Het zionisme was door de gereformeerde zending van meet af aan
afgewezen, als een onjuiste oplossing voor het “Joodsch probleem”.
De rechten van het oudtestamentische Israél waren overgegaan op
de kerk. Chiliasten als Johannes de Heer (hervormd, maar niet
zonder invloed op het gereformeerde kerkvolk) verwachtten ten
onrechte een letterlijke vervulling van Gods beloften aan Abrahams
nazaten “in het laatst der dagen”, waarbij het zionisme als Gods
hand in de geschiedenis werd betiteld."* De gereformeerden zagen
een dergelijk scenario als strijdig met de prerogatieven van de kerk
en wezen het daarom af.

De tegen het zionisme aangevoerde argumenten werden tussen 1945
en 1947 in extenso herhaald.'* De stichting van een onafhankelijke
joodse staat kwam voor de meeste auteurs in de kerkelijke pers als
een onverwachte klap. Toen in de nacht van 14 op 15 mei de staat
Israél werd uitgeroepen, reageerde de meerderheid van de
gereformeerde predikanten daar aanvankelijk afwijzend op. Tijdens
een relinistenvergadering van het studentencorps van de
Theologische Hogeschool in Kampen, Fides Quaerit Intellectum,
kwam dat in alle duidelijkheid aan de dag. Ds E.LF. Nawijn
signaleerde in de discussies een gevoel van wrevel tegen de joden.
Die wrevel werd veroorzaakt door teleurstelling over het feit dat van
dejoodse onderduikers in de oorlogsjaren zich zo weinigen hadden
bekeerd tot het christendom. De staat Israél werd aangeduid als
exponent van het joodse ongeloof: “Dat voor de Joden in Palestina
niet veel gebeden wordt in onze Kerken, komt mijns inziens ook
omdat velen het niet vertrouwen. 't Was toch overbekend, dat voor
1940 onder de Israélieten veel communisten zaten. En nu is de
vraag: wat bedoelt men met de nieuwe staat? Zal dat een staat zijn,

13 Cf Johannes %e Heer Israels herstel en terugkeer naar

a lestina. Driebergen,
%kara terls‘uek VOO beeld ds W. Torar,1 “Het Joodsche
leem”, in Het Gereformeerd Weekblad,'1, no. 16 (26 okt.
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die nauw contact met Rusland onderhouden zal? Indien ja, dan is er
onder ons natuurlijk weinig sympathie voor.”"

Toch kwam dit afwijzende standpunt al in 1948 onder kritiek te
staan. Deze kritieck kwam van gereformeerden die niet in de
theologie maar in de politick hun werkterrein hadden. De
antirevolutionaire kamerfractie voerde bij monde van mr Anne
Anema een krachtig pleidooi voor de erkenning van de staat Israél.
Op grond van “niet slechts algemeene, maar ook [...] religieuze
overtuigingen” stond het voor de antirevolutionairen vast dat aan de
joden een veilige woonplaats in Palestina verzekerd moest
worden.'® Na aanvankelijk de theologische bezwaren tegen de
joodse staat verwoord te hebben, gafhet voormalige gereformeerde
verzetsblad Trouw in toenemende mate blijk van fascinatie door
land en volk Israél. Aanvankelijke aarzelingen om de naam Israél te
gebruiken voor een joodse staat (het ware Isra¢l was immers de
kerk)'” verdwenen als sneeuw voor de zon. De eigentijdse
geschiedenis van de joden werd in toenemende mate beschreven
naar analogie van de door God geleide geschiedenis van het joodse
volk in het Oude Testament.'® De antirevolutionaire staatsman mr.
J.A. de Wilde concludeerde na een bezoek aan Israél dat Gods
wegen anders waren dan wat christenen als hijzelf eerder gedacht
hadden. In dit spoor volgden schoorvoetend de eerste predikanten.
Ds A.M. Boeyenga (Haarlem) erkende in zijn kerkbode in alle
openheid dat de stichting van Isra€l volgens het gereformeerde
gedachtenschema (“dat na de komst en de dood van de Messias aan

15 E.LF.Nawijn, “Evennapraten”, in De B offi /
\1269148 eT heJOf Hgogesc%ool te Kam]e)ei;Z Zg(lgl rjlﬁcl)‘a266e (%gj%arﬁ
16 Han elm en van de TweedeKamerderStaten Generaal 1947-
1948 everg}zlt ermlg aunl 1948 620-621.
17 “Ig)egstrljd om het beloofde land” m Trouw, no. 936 (22 mei
18 I]}/Ien Vergelljke et 1erboven aangehaalde Trouw-a, 1ke]1 met
et enigé maanden later verschenén “De staat Israel zal niet
meer Verdwunen in Trouw, no. 1084 (13 nov. 19458).
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het nationale volksbestaan van Israél geheel en voorgoed een einde
wordt gemaakt”) eigenlijk onmogelijk had moeten zijn."

Scepsis ten aanzien van het eigen theologische standpunt ten
aanzien van het jodendom viel vooralsnog vaker aan te treffen bij
kerkleden dan bij predikanten en theologen. Het voortouw werd
genomen door gereformeerden die actief waren in de ARP en
Trouw. Deze mensen maakten keer op keer duidelijk dat zij zichzelf
beschouwden als volstrekt loyale leden van de Gereformeerde
Kerken. Niettemin meenden zij dat de gereformeerde theologie zich
ten aanzien van de joden had “vergist” en dat dit viel te
demonstreren aan de hand van de eigentijdse joodse geschiedenis.
Het was tekenend voor de situatie in de GKN dat deze mening het
krachtigst werd verwoord door een gereformeerde die met nadruk
te kennen gaf géén theoloog te zijn: dr J.A. Nederbragt.

J.A. Nederbragt

In het vroege voorjaar van 1948 benoemde de Nederlandse regering
de antirevolutionair J.A. Nederbragt tot consul-generaal in
Palestina. De nieuw benoemde gezant was geboren in 1880. Hij had
een opmerkelijke carriére achter de rug. Nederbragt was de
oprichter van uitgeverij Vada in Wageningen, was gepromoveerd
in de economie aan de Handelshogeschool in Rotterdam, was
Kamer-verslaggever van De Standaard geweest en had deel
uitgemaakt van het centraal comité van de ARP.

Nederbragts interesse voor Palestina werd ingegeven door
belangstelling voor het eigentijdse jodendom. Zijn dilemma was
hetzelfde als dat van Boeyenga: wat er tussen 1938 en 1948 met de
joden gebeurd was kon Nederbragt aan de hand van Middelburgse
Actaniet verklaren. De relatie met het jodendom stond daarom “in

19 Met een mengeling van blijdschap en verbazing gesignaleerd
%ocl)r tJ_ohaIinegs ({égHeer, I]sraé' spherste} en tegrggkeger naar
alestina, 2.
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de eerste rij” van vraagstukken die in de GKN tot bezinning
maanden. Nederbragt werd gefascineerd door de recente joodse
geschiedenis: de bijna geslaagde uitroeiingspoging van Hitler en de
daarop volgende verrijzenis van de joden in een eigen staat. De
vraag die zich onontkoombaar aan Nederbragt voordeed was die
van de betekenis van deze gebeurtenissen voor een bij de Bijbel
levende christen. Nederbragt gafte kennen teleurgesteld te zijn door
de discussies van vaktheologen. De theologie leek zich te beperken
tot het traditionele standpunt

dat Palestina, de eenmaal Heilige Erve, nu gen verwoest land was
...]endatde Joden, een? het witverkoren volk GGods, nu - en dit was
ef grote punt - een vervloekt en verworpen yolk waren, waarvoor,
behillve voor een individuele, tot geloof gekomen Jood, naar een
gevleugeld woord, waarvan ik nietweet hoe het mij aangewaaid s,
geen straal van hoop meer is.

Gelukkig was het gereformeerde leven niet gebaseerd op de
richtlijnen van de theologie, maar op die van de Schrift:

Mijn opvoeding is niet alleen beheerst door de preek in de kerk,
ﬁqaaf( evenzeer door.de Bijbellezing op scho?l en vooral in dg
bulls arr%elrl, [...] I’I%}ie Voorl‘lt turenle I]?lj%el ez&n%) geesf;[ dn(lilj

e elling en liefde yoor he 1ge Land, en de Oude Stad, de
“ge%ﬁle de”, GI% het volk der J oden}{)elzjlgegbracﬁt

Zijn belevenissen in Israél brachten Nederbragt tot de formulering
van drie fundamentele inzichten, die door hem werden aangeduid
als “kernpunten”. Allereerst waren en bleven de joden verkozen tot
“God's bijzonder eigendom”. Deze uitspraak werd nader ingevuld
in “kernpunt” 2: de oud-testamentische profetieén konden niet enkel
“geestelijk” gelezen en op de kerk betrokken worden. Er bleef in

20 J.A. Nederbragt, “Israél en de Joden”, I, in Bezinning, VII, no.
6 (quni 1952)."Het betreffende citaat 18 afkomstig Yan G.Ch.
Aalders, Het Herstel van Israél volgens het Qude Testament
(Kamgelfl, 1933)210; G.Ch. Aalders 880-,19gl)w van 1920
t\(/){J 1950 hoogleraar voor de Oudtestamentische’'vakken aan de
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deze profetieén “iets” over “dat alleen verklaarbaar is (hoe moeilijk
00k), als men het letterlijk laat slaan op Israél als volk des Ouden
Verbonds, op het volk der Joden in het Heilige Land”. Het “derde
kernpunt” had betrekking op de manier waarop de jodenvervolging
tussen 1933 en 1943 in de gereformeerde pers geduid was: als een
bewijs voor de stelling dat de Joden voor Pilatus' rechterstoel Gods
vloek over zich ingeroepen hadden (“Zijn bloed over ons en onze
kinderen*!) en nu werden getroffen door de wraak van de hemel. Na
de schrijver Anne de Vries®' was Nederbragt in de GKN de eerste
die dit punt aanroerde en een duidelijke veroordeling erover
uitsprak. Op grond hiervan formuleerde Nederbragt zijn derde
“kernpunt”: Jezus verwierp de joden niet. Om hun zonden hadden
dejoden weliswaar de diaspora moeten doorstaan, maar dat was een
tijdelijk en geen eeuwig oordeel geweest. Het doel ervan was niet
het verdwijnen maar het herstel van volk en land van Israél.”

Wij hebben zoveel aandacht aan Nederbragt besteed, omdat in zijn
publikaties de consensus van Middelburg 1896 voor het eerst onder
kritiek werd gesteld door een stem vanuit de GKN zelf. Nederbragt
wilde niet tornen aan de fundamentele dogmatische uitgangspunten
van de GKN. Hij was een loyaal lid van zijn kerk. Toch had hij op
één punt duidelijke kritiek: de in 1896 in Middelburg geformuleerde
vervangingstheologie was in strijd met de Bijbel en in strijd met
hetgeen de gereformeerden in het afgelopen decennium voor hun
eigen ogen hadden zien gebeuren.

21 Tegende gereformeerde neiging om zich collectief te beroeme
0 %1enhu€if(>g dge];nla{lvicfuen a,a% § éo eng %odenha(fden, sc%re_e
¢ Vries (auteur van christeliyjke streekromans als Bartje) in
Viies (aut htJtll(‘%( Is Barge)
1946: “Laten wij het nu maar eerlijjk bekennen en het ronduit
neerschriyven, want alleen de aarg?md heeft nog een kans o
onf yr1j t€ maken: Wg moesten de joden niet.” (** Ztopgejaag e
)/0 k ,1,1/1{Den vijand wederstaqn. Historische schetsenvan de
an e%y e organisatije voor hulp aan onderduikers, | ndelé/ e
knokploegen en inlichtingendienst, €Wagen1ngen,1g46 22-28.)
22 { .%.4 ) 29erbragt, Jeruzalem, indien ik u vergete..., (Dén Haag,
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Hoe werd hierop gereageerd door de gereformeerde theologen?

Reacties van de zijde van de gereformeerde theologie

In een rapportage aan de Gereformeerde Oecumenische Synode van
1949 waarschuwden de gereformeerde theologen G.C. Berkouwer,
K. Dijk en F.W. Grosheide nadrukkelijk tegen de verleiding om in
de recente gebeurtenissen in het Midden-Oosten de vinger Gods te
zien. Niet de eschatologie maar de zendingsopdracht was
richtinggevend voor de benadering van het jodendom.”

Het was tekenend voor de ontwikkeling in de jaren vijftig dat deze
stem van de “voormannen” niet langer door de kerkleden werd
nagesproken. Integendeel, die kerkleden produceerden in de jaren
vijftig een vloedgolf van getuigenissen waarin zij blijk gaven van
hun fascinatie door en solidariteit met de joodse staat. De
Veenendaalse industrieel H. Stoffels vatte zijn Israélische
reisindrukken in 1949 in Trouw samen als een “groot wonder”.**
P.A. Colijn schreef dat hij ongeacht de mening van de theologen
niet anders kon concluderen dan dat de profetie van Amos in
vervulling ging. ““Wat daar in het slot van Amos gezegd wordt, ziet
ge van woord tot woord in vervulling gaan, daar ontbreekt tittel
noch jota aan, ge ziet het rondom u.”* Hoe wijdverbreid deze
gevoelens waren kwam aan het licht tijdens de Suez-crisis in 1956,
toen het gereformeerde volksdeel massaal blijk gaf achter Israél te
staan. Het antirevolutionaire blad Nederlandse Gedachten bracht de

23 Acta van de Gereformeerde QOecumenische Synode,
(Amsterdam, 1949})83 (bylage VI).
24 “Pioniers bouwen Palestina 6p”, 1n Trouw, no. 1322 (24 aug.

25 P. A ‘olijn, “Het godsdle% g leven in de nieuwe staat Israel”
n Het Gereformeerd We “ V no. 3?((20 Jan aar
aanlejding 'van Amos 9:15: Da zal_ 1k hen pla ten 1n
ﬁ(% , enzij zullen niet meer worden u1t erukt uit de gron

en gegeven heb zegt de HERE uw
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stemming aldus onder woorden: “Men kan er hele theorieén over
opzetten, maar uw en mijn hart hebben al gekozen [...]”.*

De “kernpunten” van Nederbragt veroverden in de jaren vijftig
stormenderhand de harten van de gereformeerde kerkleden, maar
niet die van de gereformeerde theologie. De theologen hadden het
gevoel dat zij geconfronteerd werden met een ontwikkeling die zij
gewild noch voorzien hadden. Prof. G.Ch. Aalders zag in 1949 geen
enkele aanleiding om het traditionele anti-zionistische standpunt ten
aanzien van de staat Israél te wijzigen.”” Aalders' collega prof. F.W.
Grosheide schreef in 1951 de staat Israél als een obstakel te
beschouwen voor de christelijke zending.® W.H. Gispen, evenals
Aalders en Grosheide theologisch hoogleraar aan de VU, schreef
drie jaar later dat hij niet kon begrijpen dat het vervangingsdenken
in zijn eigen kerkelijke kring op weerstand stuitte. Het was voor
Gispen evident dat het Oude Testament niet betrekking had op de
toekomst van het joodse volk, maar op die van de kerk: “Wij zullen
als Kerk toch moeten ingaan in de erfenis en deze profetieén op
onszelf moeten toepassen. Er behoort tegenwoordig blijkbaar enige
moed toe, om dat te zeggen.”*

Door prof. G.C. Berkouwer werd een poging gedaan om te
begrijpen wat kerkleden als Nederbragt bezielde. De fascinatie door
Isra€l werd volgens Berkouwer ingegeven door de verbinding met

26 “?]?ommlegns%;)) Egypte”, in Nederlandse Gedachten, X1l no. 43
nov. .

27 G.Ch, Aaléle s, De Ou}?—Test%mentische Profetie en de Staat
Israél. Rede bij de 69e herdenking van de stichting van de Vrije
Univergiteit_ op 20-10-1949 uitgesproken door de rector-
magnificus. Kampen, 1949. : B

28 F.W, Grosheide, * oekb%sp,rekm ”, in Belijden en Beleven, IX
no. 6 (9 nov. 195 13). Grosheide ﬁa llil deze recenfée een positief
oordeel gver een brochure van A. Klein Hancv?l ,waarin deze
Ead geschrey,‘fn dg,t ejodenb Volhardllng n 1111n onggloi)_ n

et ,la}%d Israél andermaal zouden vervallen aan het goddelijke
ericht.

29 W.H. Gispen, “De vervulling der Profetie en de staat Israél”, IV,
in Belijden en Beleven, XI, io. 51 (17 sept. 1954).

193



G.J. van Klinken

de christelijke eschatologie: door de verwachting dat de stichting
van de joodse staat een voorbode was van de bekering van de joden
en daarmee van de wederkeer van Christus. Dit kwam precies
overeen met het toekomstbeeld van de millennialistische
Maranatha-beweging van Johannes de Heer in de jaren dertig. Via
deze belangstellingssfeer keerde een chiliastisch gedachtengoed
terug in het gereformeerde denken.* Berkouwer volgde deze
ontwikkeling met aandacht, maar waarschuwde tegen overdrijving:
de staat Israél was een fascinerend fenomeen maar daarom nog niet
een vijfde evangelie.’’

Het effect van deze theologische bezorgdheid bleef beperkt.
J.A.H.J.S. Bruins Slot, de gerespecteerde ARP-voorman en Trouw-
redacteur, brachtin 1956 een bezoek aan Isra€l. Net als Nederbragt,
Stoffels en Colijn voor hem keerde hij “overweldigd van
indrukken” terug naar huis. Naderhand schreef Bruins Slot - in
lijnrechte tegenspraak met de betreffende uitspraak van Berkouwer
- dat het bezoek aan het joodse land voor hem een vijfde evangelie
geweest was. >

De “kernpunten” van Nederbragt en de weerklank daarvan in de
gereformeerde opinie vormden de eerste inbreuk op de consensus
van Middelburg 1896. Wat hierbij allereerst opvalt is dat deze
ontwikkeling niet inzette bij theologen en predikanten maar bij
kerkleden en dan met name kerkleden die politiek actief waren,
vooral in de ARP. Door de theologische hoogleraren van de VU en
van Kampen werd aanhoudend tegen Nederbragts denken
gewaarschuwd. Dat deze tegenactie weinig effect sorteerde had
twee redenen. Allereerst ontbrak na de ervaringen van 1944 de wil

30 GC. Berklguwer “Triomf van het Zionisme”, in Trouw, no.
3220 9

7
31 GC. %%%Wer et Vijfde Evangelie”, in Trouw, no. 1888
32 " J.A.H.JS. Bruins Slot, Met de Bijbel als Baedeker,
(Amsterdam, z. 3
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om het te laten aankomen op een nieuw “leerconflict”. Ten tweede
betuigden auteurs als Nederbragt en Bruins Slot keer op keer hun
trouw aan het gereformeerde erfgoed en aan de Gereformeerde
Kerken. Wat zij wilden was niet een kerkelijke of theologische
revolutie, maar een herijking van meningen over het jodendom aan
het centrale gereformeerde uitgangspunt (wat zei de Bijbel?) én aan
de existentieel doorleefde ervaringen van hun generatie sinds het
jaar 1940. Anders dan Aalders, Gispen en Grosheide realiseerden de
hoogleraren Berkouwer en H.N. Ridderbos zich dat men dit
verlangen niet kon beantwoorden door standpunten uit het
Interbellum klakkeloos te herhalen. Berkouwer ging zich in
toenemende mate richten op het vraagstuk van de relevantie van het
reformatorische erfgoed voor mensen wier wereldbeeld was
gestempeld door de ervaring van Auschwitz, Ridderbos op de
exegese als middel om dogmatische concepties onder de kritiek te
stellen van de oorspronkelijke zeggingskracht van de Bijbel.*

In het kader van dit artikel roept de gang van zaken twee vragen op.
Allereerst: waarom zette het veranderingsproces in de
Gereformeerde Kerken niet, zoals in de Nederlandse Hervormde
Kerk, “van boven” in (bij de theologie) maar “van beneden” (bij de
kerkleden)? Ten tweede: waarom richtte het veranderingsproces
zich niet op de “fundamentele waarheden des geloofs” (alle
betrokkenen betuigden hun diepe respect daarvoor), maar op de
conclusies die daar in 1896 uit getrokken waren? Wat in de jaren
vijftig op de helling ging was niet de christelijke verlossingsleer,
maar de beleving van de eigentijdse geschiedenis. De ontkenning
van een joods aandeel in de heilsgeschiedenis en van een
christelijke verantwoordelijkheid voor het de joden aangedane leed

33 Zie voor, Berkouwer diens terugblik Zoeken en vinden.
Herinneringen en ervaringen, (Kampen, 1989) en yvoor de
aanzetten van dit proces bij. Ridderbos diens_ “Israél in het
Nieuwe Testament, in het bijzonder volgens Rom. 9-11”, in
Exegetica, (Den Haag, 1955)25-70.
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was voor vele gereformeerden onaanvaardbaar geworden. Naar het
getuigenis van de betrokkenen was niet hun christelijke geloof
veranderd, maar hun historische bewustzijn.

Geloof en geschiedenis

De kerkelijke pers wekte na 1945 de indruk van continuiteit met de
jaren voor het fatale jaar 1940. Het streven naar theologische
continuiteit ging evenwel hand in hand met een radicaal veranderde
kijk op de contemporaine geschiedenis. In 1940 was het in de
kerkelijke pers algemeen gebruikelijk om Hitler en de bezetting
voor te stellen als een “roede”: een goddelijke straf die over de
zonden van Nederland was gekomen. God gebruikte zijn oordelen
als bestrafting en als middel om het afgedwaalde volk weer tot Zich
terug te brengen. Dezelfde beeldspraak werd in verscherpte vorm op
de joden toegepast. De joden hadden door hun messiasverwerping
de zelfvervloeking van hun vaderen (“Zijn bloed over ons en onze
kinderen”) over zich uitgeroepen en stonden derhalve nog
schuldiger tegenover God dan de andere Nederlanders. Ze werden
om die reden zwaarder getroffen door het goddelijke gericht. Het
oordeel over de joden had evenwel dezelfde bedoeling als dat over
de andere Nederlanders: hun bekering tot God in Christus. Door de
synoden en door het deputaatschap voor de jodenzending werd
tussen 1940 en 1943 talloze malen benadrukt dat “werkelijke” hulp
aan de joden bestond uit het brengen van deze boodschap. De joden
moesten niet gered worden met het oog op het tijdelijke maar op het
eeuwige leven.

De kerkelijke pers riep in de eerste helft van de bezetting op tot
berusting in de oordelen Gods. Vooraanstaande bladen als De
Standaard en De Heraut werden tenslotte schoolvoorbeelden van
accommodatie aan de eisen van de bezetter. De overgang van
berusting naar actief verzet werd niet ingezet door de generale
synoden en de deputaatschappen daarvan, maar door de kerkleden.
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Die moesten zelfstandig, zonder de hulp van kerkelijke richtlijnen,
beslissingen nemen over het al dan niet opnemen van joodse
onderduikers, het al dan niet geoorloofd zijn van de noodleugen en
het al dan niet toepassen van fysiek geweld tegen de bezetter. Men
kan zich achteraf nauwelijks voorstellen hoeveel gewetensnood dit
proces van de betrokkenen gevergd heeft. De mensen van 7Trouw en
van de knokploegen van Johannes Post wilden niets anders dan
loyale leden van hun kerk zijn, en werden desondanks door hun
geweten gedwongen op wegen die niet door de leiding van die kerk
gewezen werden en die in het kerkelijk leven van 1943 allerminst
vanzelfsprekend waren. Binnen het wereldbeeld van deze
gereformeerden veranderde het jodendom van “sector”: het ging
van de categorie van onaantastbare zekerheden over naar de
categorie waarin de christen rekening moest houden met hetgeen hij
proefondervindelijk waarnam. Concreet betekende dit dat het
tegengaan van een evident onrecht (de jodenvervolging) de
prioriteit kreeg boven de overwegingen die tot dan toe dominant
geweest waren.

Merkwaardig was wat in 1945 gebeurde: vanafhet moment van de
bevrijding werd het gereformeerde verzet retrospectief door de
Gereformeerde Kerken gelisurpeerd. Wat een zelfstandige
beslissing was geweest van de betrokken verzetsmensen werd nu
voorgesteld als een noodzakelijk uitvloeisel van de gereformeerde
beginselen. De integratie van de verzetstraditie in het gereformeerde
leven werd geillustreerd door de na-oorlogse carriére van Trouw.
Het voormalige verzetsblad nam haast vanzelfsprekend de plaats in
die eerder was ingenomen door de roemloos verdwenen Standaard.
Er was de gereformeerden veel aan gelegen om de continuiteit in
hun ontwikkelingsgang te benadrukken. Desondanks was die
continuiteit meer schijn dan werkelijkheid. De boodschap van
Trouw in 1945 was eenvoudigweg niet die van De Standaard in
1940. De geschiedenis die De Standaard had beschreven als een
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volvoering van Gods almachtige raadsbesluit was in de ogen van
Trouw een dualistisch fenomeen: een strijd tussen goed en kwaad.
In de Koude Oorlog zou dit schema een nieuwe invulling krijgen.
De Standaard had alle nadruk gelegd op de bekering van de joden
als “geestelijke hulp” aan hen, terwijl Trouw juist de “materiéle
hulp” (onderduik) benadrukte, die door gereformeerden aan de
joden geboden was. Er waren in de oorlog vele gereformeerden
geweest die berust hadden in de jodenvervolging, die in hun visie de
straffende hand Gods vertegenwoordigde. Deze herinnering werd
al vanaf 1945 stelselmatig verdrongen. Wat doorverteld werd was
het verhaal van een minderheidsgroep onder de gereformeerden,
namelijk van degenen die de joden geholpen hadden door joodse
onderduikers in huis te nemen.

De Gereformeerde Kerken gebruikten de herinnering aan het verzet
als identificatiesymbool voor hun eigen toekomst. Keer op keer
benadrukte de kerkelijke jodenzending na 1945 tegenover het
Nederlandse jodendom de hulp die “zij” aan de ondergedoken joden
verleend zou hebben. Voor deze usurpatie van het verzet moest
evenwel een prijs betaald worden. Men kon onmogelijk de eer voor
zich opeisen en tegelijkertijd de motieven van het verzet afwijzen.
Hier deed zich de pijnlijke situatie voor dat de vervangingstheologie
van Middelburg 1896 strikter gehandhaafd was door degenen die
geen hulp aan joden geboden hadden, dan door degenen die dat wel
hadden gedaan. De eerste groep had in overeenstemming met de
Acta van 1896 volgehouden dat het jodendom geen enkele toekomst
had buiten de kerk. Ook in de omstandigheden van de oorlogsjaren
moest alle inspanning daarom geconcentreerd bleven op de
overgang van de joden tot de kerk.**

34 Tot in het lgatst Vgn de oorlo(% werde% aanélen(}lj e giften
gfco ecte,ﬁr voor de jodenzending, De betretfend¢ bedragen
even (tlrl t gereservéerd voor missionaire doeleinden, metals
gevo_l%, at dé gereformeerde jodenzgnding ten tiyyde van de
evrijding een aanzienlijk gegroeid financieel vermogen tot
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De tweede groep gereformeerden (degenen die betrokken raakten
bij de joodse onderduik) had van huis uit dezelfde opvatting
gedeeld. Wie evenwel gedurende maanden of zelfs jaren joden in
het eigen huis verborg, kon niet onberoerd blijven door de
onvoorstelbare verbetenheid waarmee de nazi's jacht maakten op de
allerlaatste joden, inclusief grijsaards en =zuigelingen. De
gereformeerden die dit van dichtbij meegemaakt hadden waren in
1945 haast unaniem van mening dat de jodenhaat van Hitler enkel
verklaard kon worden als de hand van Satan. Geen menselijke
rationalisering kon begrijpelijk maken wat de nazi's de joden
hadden aangedaan. De enige verklaring was dat de joden nog steeds
Gods volk waren: een volk dat een onmisbare rol zou spelen bij de
ontknoping van de geschiedenis en Christus' wederkeer. Satan, de
tegenspeler van Christus, wist dat zijn tijd kort was en probeerde
zijn ondergang te voorkomen in een laatste poging om de joden te
vernietigen. De strijd tussen God en Satan, die zou uitlopen op het
wereldeinde, kreeg in deze visie een nieuw brandpunt in de in 1948
gestichte staat Israél.

De omslag in het denken over het jodendom werd in gang gezet
door ervaringen die men opdeed in de praktijk, in de context van de
eigentijdse geschiedenis. Dit proces werd intensiever ondergaan in
de politiek (met als uitzonderlijke exponent daarvan: het nauw met
deillegale ARP gereformeerde verzet in de oorlogsjaren) dan in de
theologie. Het mocht onder deze omstandigheden niet verbazen dat
veranderingen in het denken “van onder” inzetten (bij politiek
actieve kerkleden) en niet “van boven” (bij de kerkelijke leiding).
Na 1945 bestond tussen de gereformeerde politiek en theologie een
wederzijdse spanning én athankelijkheid. De theologie wenste het

haar be cliikkillllg had. Dit geld werd in 1945 dgebr,uikt voor de
grootscha 1§e eriutgave van De Messiasbode. Zie voQr deze
episode de terugblik van z%ndmgsdeputaat C. Vzm1 der, Woude,
“De zending onder de J09g nlijst”

n_en onze collecte
Bazuin, C,1n0. 49 (6 dec. 1

,in D
N mn De
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eigen geestelijke erfgoed te conserveren en beschouwde het
veranderde wereldbeeld van gereformeerden als Nederbragt, De
Vries en Bruins Slot als een potenti€le bedreiging daarvoor.
Tegelijkertijd had de theologie de politiek nodig, doordat zij het
gereformeerde verzet vanaf 1945 voorstelde als een afgeleide van
de gereformeerde leer. In omgekeerde richtingen ervoeren
gereformeerde politici een zekere starheid bij de theologie
(Nederbragt bracht dat duidelijk onder woorden), maar voelden zij
zich ook athankelijk van die theologie. Zij hadden gehandeld op
grond van hun christelijke geloof, en dat geloof was zonder een
theologie ondenkbaar. De wederzijdse athankelijkheid maakte dat
ten aanzien van Israél in de jaren vijftig een verschil van inzicht
bleef bestaan tussen politiek (ARP, Trouw, voormalig verzet) en
theologie (GKN), maar dat het verschil niet leidde tot een breuk.*

Conclusie

Zowel in de oorlogsjaren als rond 1950 waren het niet de theologen
maar individuele kerkleden die de aanzet gaven tot een vernieuwing
in de benadering van het jodendom. In beide gevallen was het
“leken-element” in de GKN van doorslaggevende betekenis voor de
omslag. Waar theologen vooral gepreoccupeerd waren met het
behoud van de klassieke gereformeerde doctrine lieten politiek
actieve leken zich gezeggen door de realiteit. Vanafhet moment dat
kerkelijke directieven geen richtlijnen gaven die toepasbaar waren
in hun concrete situatie, waren deze kerkleden gedwongen om hun
eigen verantwoordelijkheid te nemen.

35 Een jllustratief Voorbeeld van de latente annln n deze
relatie Vormen de betre é(kmgen van % ﬁ( %an Pilon.
Deze was gere ormeer e oorlog etro et Verzet
nadien arts. in. Isra€l en initiatie nemer van et JpI‘O]eCt
Ammim. Ctf. Simon Schoon (ed.), In memory of Johan leon
(Nes Ammim, 1977).
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De gereformeerde theologie was met het enthousiasme voor de staat
Israél allerminst ingenomen. Het kerkelijke leiderschap protesteerde
maar ging, anders dan in 1926 of in 1944, niet over tot
tuchtmaatregelen. Een dergelijke procedure werd onmogelijk
gemaakt doordat de Gereformeerde Kerken de erfenis van het
gereformeerde verzet voor zichzelf geclaimd hadden. Een
gewijzigde visie op het jodendom vormde van die erfenis een
integraal onderdeel. De aanvaarding van die erfenis was des te
onontkoombaarder omdat alleen het verzet ernst had gemaakt met
de stelregel dat het antisemitisme in strijd was met de bijbelse
zedenleer.

Wilden de Gereformeerde Kerken hun houding in de oorlog nadien
rechtvaardigen, dan konden zij niet anders dan zich voordoen als
representanten van het verzet. Dat betekende dat de ervaringen die
de kerkleden vanaf 1940 opgedaan hadden door de theologie niet
genegeerd konden worden. Toen de kerkelijke leiders dat inzagen,
impliceerde zulks voor hen een ongemakkelijke positie. Ze
bemerkten dat zij de nieuwe denkwijze over het jodendom om
inhoudelijke redenen niet konden aanvaarden, maar dat zij evenmin
konden terugkeren tot de posities van 1940. Om deze patstelling te
doorbreken zou de gereformeerde theologie zich in toenemende
mate gaan bezinnen op haar eigen uitgangspunten. De daaruit
voortkomende theologische omslag was in de Gereformeerde
Kerken een secundair fenomeen: een reactie op een wending die
zich eerder bij “gewone” gemeenteleden had voorgedaan. De
praktijk was aan de theorie vooraf gegaan.
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In de lijn van Abraham.
Honderd jaar Gereformeerde Kerken en de Islam.

H. Mintjes

Erkend en geéerd moet worden de lijn, waarmede de Mahomedanen
fil%% é)braham verbonden zijn. (Abraham Kuyper, Zendingscongres

Inleiding

In 1991 werd door de synode van de Gereformeerde Kerken in
Nederland (GKN) het rapport Oproep en bemoediging inzake
ontmoeting van christenen en moslims aanvaard. Dit rapport typeert
de zwenking van “zending veraf” naar “ontmoeting dichtbij” die in
de ruim honderdjarige geschiedenis van de GKN in de benadering
van moslims heeft plaatsgevonden. De zending in het koloniale
Nederlands-Indié was aanvankelijk de context waarbinnen moslims
in beeld kwamen. Met het einde van de koloniale periode ging niet
alleen heel deze benadering op de helling, de instroom van
andersgelovigen, met name moslims, in Nederland sedert de jaren
vijftig stelde de kerken voor totaal nieuwe uitdagingen. De Oproep
van 1991 spreekt van “grote verlegenheid” met deze volstrekt
nieuwe situatie. “Behalve met Joden, zijn we in de geschiedenis
nooit van zo nabij in eigen land in aanraking gekomen met zoveel
anders-gelovigen [...] We hebben ons ook nauwelijks kunnen of
willen oefenen in echte ontmoetingen van aangezicht tot aangezicht
met anders-gelovigen, evenmin met de Joden.”

Ditrapport roept op tot een levenshouding van dialoog, waarbij niet
alleen respect voor het geloof van anderen en gelijkwaardigheid van
moslims en christenen het uitgangspunt zijn, maar ook “het besef

1 Oproep en bemoeding inzake ontmoeting van christenen en
moslims. Rapport varr de deputaten Gemgenteopbouw aafl de
Generale SIynode V%n de Geretormeerde Kerken in Nederland
Mijdrecht 1991, bijlage Kerkinformatie, (jan. 1992) 6.

202



Gereformeerde Kerken en de Islam

dat wij van moslims, en moslims van ons kunnen leren over het
begrijpen en verstaan van Gods Naam.”” De Oproep, een eeuw na
de stichting van de GKN, staat daarmee mijlenver af van de
beroemde ‘“‘antithese” die voorman Kuyper predikte in de
benadering van andere godsdiensten. Deze zwenking van “zending”
naar “ontmoeting” maakt deel uit van wat Dekker “de stille
revolutie” noemt, die zich met name na 1950 binnen de GKN
voltrokken zou hebben.’ Betekent dit dat Kuyper ons helemaal niets
meer te zeggen heeft als het gaat om de ontmoeting met moslims?
Ik meen van wel. In dit artikel willen we aandacht vragen voor de
hierboven geciteerde uitspraak van Kuyper over het eren van de lijn
waarmee moslims aan Abraham verbonden zijn.

Kuyper deed deze uitspraak op het Zendingscongres van 1890, waar
hij met 27 stellingen over “zending onder Joden, Mahomedanen en
Heidenen” de aanzet gaf tot het zendingsbeleid van de GKN zoals
dat op de synode van Middelburg 1896 gestalte kreeg.* Deze
uitspraak lijkt mogelijkheden te bieden voor een “abrahamitische”
benadering van de islam, waarbij de gemeenschappelijkheid van
jodendom, christendom en islam wordt beklemtoond. In onze tijd
treffen we een dergelijke abrahamitische benadering vooral in de
rooms-katholieke theologie der religies aan. Het Tweede Vaticaans
Concilie stelde de verklaring Nostra Aetate op, die respect vraagt
voor alles wat “waar en heilig” is in de verschillende religieuze
tradities der mensheid, maar in die van moslims en joden in het
bijzonder. De verklaring stelt dat de kerk “met waardering” ziet naar
“de moslims die de ene God aanbidden” en die zich onderwerpen

2 roe
3 ﬁker De Stllle Revolutie. De ontwikkeling van_de
Gere ormeerde Kerk en in Nederland tussen 195( en 1 990
Kamipen, 1992. De Stlpt het punt Van zen 1ngf echts heel
summl I aan, waar 1 j overigens wel juist de relatie met de
1?)1:2}11 s tekenen z1et voor veranderende opvattingen, zie
em,

4 Zie beneden Bljlagel
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“zoals Abraham, naar wie het islamitische geloof graag teruggrijpt,
zich aan God heeft onderworpen.”™ De verwijzing naar Abraham
keert voorts regelmatig terug in de toespraken van de huidige paus.®
Aan protestantse zijde vindt men, zeker in Nederland, een
opvallende herorientatie op het jodendom, maar veel minder een
opwaardering van de islam. Eerder valt juist in kringen die grote
belangstelling en liefde aan de dag leggen voor het jodendom de
neiging op van één joods-christelijke traditie te spreken die dan
diametraal tegenover alle andere godsdienst, de islam incluis,
gesteld wordt. Des te meer valt op dat de Oproep van 1991 — zij het
slechts van terzijde — dit thema aan de orde stelt wanneer het rapport
uitspreekt dat moslims “tesamen met Joden en christenen hun
geloofsoriéntatie mede zoeken bij aartsvader Abraham.” Die
uitspraak krijgt extra gewicht wanneer men erin een late echo
beluisterd van de woorden van Kuyper.

Het feit van de islam als “nieuw geloof in Nederland” maakt het
meer dan historisch interessant eens na te gaan wat Kuyper met die
uitspraak bedoelde, hoe die “lijn van Abraham” doorgetrokken
werd in de zendingstheologie en -praktijk van de GKN en wat we
daar nu nog mee kunnen. Het is vanuit deze invalshoek dat in
vogelvlucht een geschiedenis van honderd jaar bekeken wordt.
We beginnen met een korte bespreking van wat Kuyper in zijn
stellingen van 1890 over de islam te berde bracht® Ter
verduidelijking van Kuyper's visie gaan we vervolgens in op zijn

5 Zie rklarmg Nostra Aet te over de houdlng Van de Kerk ten
0p21c te van de njet-christelyjke godsdiensten”, in Contributies
524 ezﬂﬁgten van het tweede aticaans oecumenisch Conci ie,

6 Zie J. Hoeberichts, “‘Paus Johannes Paulus II en de islam”, in
. Wereld el% Zending, 21,4 (1992) 22-38.
roe
8 or ({?e tekst zie Historisch Document Re eraat }éan wijlen
Professor Dr. A. Kuyper ovagr Zend lr(agg itgesproken op het
endingscongres te mster am op 28,29 en’ 30 januari 1590
etc., Utfecht,1940.
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Om de Oude Wereldzee, het verslag van een reis die Kuyper in
1905-1906 maakte naar het “heilige land”. We maken vervolgens
een overgang naar de kanttekeningen die J.H. Bavinck, 50 jaar na
dato, in 1940 bij Kuyper's stellingen plaatste, juist op het punt van
de islam. We sluiten af met de vraag in hoeverre in onze tijd,
opnieuw een halve eeuw verder, Kuyper's stellingen nog enige
betekenis hebben voor de ontmoeting met moslims.

Kuyper’s stellingen van 1890

Kenmerkend voor de zendingsvisie die Kuyper in 27 stellingen op
het congres van 1890 ontvouwde was zijn nadruk op het kerkelijk
karakter van de zending. Zending was voor hem “zending van den
Christus”, een activiteit van Christus zelf’, en daarom een taak van
de kerk en niet van aparte zendingsgenootschappen.'® Kuyper
onderscheidde daarbij zending binnen en buiten de kerk, met de
doop als grens. Zending in de Kerk gaat van den doop uit. Zending
buiten de kerk, zending in pregnante zin, werkt op de doop aan.
Opvallend is dat Kuyper de zending buiten de kerk steeds aanduidt
als “zending onder Joden, Mahomedanen en Heidenen”. Deze
zinsnede — met deze volgorde — keert voordurend in zijn stellingen
terug. Als ongedoopten waren joden, moslims en heidenen zonder
onderscheid voorwerp van zending. Stelling 14 luidt:

Alle zending van d%n Christus onder Joden, N%lhomedanen of
1%Ie:ldenen strekt om hun eerst de Wet en daarna het Evangelie te
rengen.

9 K%yper hekelde het spreken van “ziglen te redden”en“tof eZus
te re,ngeri(. 1] zet; “ Dat 111 nen wij niet. Da} unt ge zelts niet
uw eigen kind."Christus zelf trekt fot zich. Alle Pelagiaansche
zuurdeésem moet er uit. Slechts blijve het werk van Christus”.
Historisch Document, 8. “ . L.

10 Kugg)er drong dan oqk aan Q{) “executie” van de NGZV, die in

1859 ontstaan was als afsplitsing van het NZG. In 1894 droeg

de NGVZ haar werk aan de kerken over.
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De toelichting die Kuyper daarbij gaf werd zo samengevat: Het
evangelie moet aan Jood, Mahomedaan en Heiden gebracht worden.
Geen medisch standpunt. De bedding voor het evangelie is in het
natuurlijk hart niet aanwezig, maar moet eerst ingehouwen worden
door de wet. Boete en verbrijzelen, neerwerpen ga voorop. Plaatse
de Zendeling den heiden onder het recht Gods en brengen wij hem
daarna het evangelie.

Maar Kuyper voegde daaraan toe: “De zending heeft een
eigenaardig karakter naar de onderwerpen, op welke ze zich richt”.
Hoewel het om de ene “zending van den Christus” gaat moet
daarbinnen blijkbaar onderscheiden worden in drie groepen, die elk
een eigen benadering vereisen. Kuyper werkt dat “eigenaardige” ten
aanzien van “Joden, Mahomedanen en Heidenen” nader uit in de
stellingen 15-17.

XYV. De zending ondgr (%e Joden moet niet het maken van een
enkelen proseliet bedoelen; jets, waarvoor. geen afzonderlijke
zending noodig 1s; maar wel het rabbinistische wezen in Zin
Hartadef,aantas en, en daartoe, met degelijke kem%%s gewapgnd OP

it netelig terrem den hoogmoe dir Joden bestra ﬁn doot de We
en eerst waar die hoogmoed gebroken is de wonde

eelen door het
Evangelie.

XVLI. De zending onder de Mahomedanen moet 21i:h eveneens niet
ot het indivi ueele,b%pg en; maar zich tegen den Islam als zoodanig

eeren. Zij sluite zich daarbij aan, zoo aan % dantl-pa anistische
tre,ygn van den [slam, als aai de ware bestanddeelen, die in zijne
elijdenis van Mozes én den Christus nog zijn overgebleven; taste
voorts de woekerplant aan die in de B%ll_] deénis van Mahomed en d,?(n
Koran over deze goede belijdenis 1s héengegroeid en haar verstikt

eeft; bestratfe in den Muselman zijn vroollln 1(111gek eegez nhjkhei ;

erstelle \ﬁ]et en Evangelie in hunzuiverheid en volheid; en stelle
z00.voor het wezen van den Islam het wezen van de Christelijke
Religie in plaats.

vierledig doel: 1¢. om de afgoden omver te werpen; 2e. om de
ﬁ goden dienaars tot den Hei 1§en Doop te brengen, teneinde de

etk van Christus nderhunvolb te Cﬂaenbarenﬁe. gze openbaring
van de Kerk van Christus in verband te brengen met de Moederkerk;
ent?e. om het Heidensche volksleven in Christelijken vorm om te
zetten.

XVII. De zending onder de Hejdenen moet zich richten op hget
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Opvallend is dat de stelling over zending onder Mahomedanen
vooral beklemtoont dat de zending moet aansluiten niet alleen bij
het “anti-paganistische streven van de Islam” maar ook bij “de ware
bestanddeelen, die in zijne belijdenis van Mozes en den Christus
nog zijn overgebleven”. Hoe overwoekerd ook, er zijn in de islam
blijkbaar bestanddelen te vinden niet alleen van de Wet maar ook
van het Evangelie, zij het dat beide in hun volheid “hersteld”
moeten worden. Het lijkt wel alsof Kuyper de islam vanwege dat
rudiment van Christus-belijdenis zelfs hoger aanslaat dan het
jodendom. De stelling over het jodendom is sterk polemisch en
spreekt nergens van “aansluiting”.

Dezelfde trend valt waar te nemen in Kuyper's toelichting bij deze
stellingen, waarbij hij nader inging op de hoofdzonde van elk van
deze drie groepen; voor het jodendom de “hoogmoed”, voor de
islam de “zinlijkheid” en voor het heidendom de “afgodendienst”.

De zonde der Jo en is de hoogmoed; de zelfverhefﬁnngen J oden
moet aarlﬂ(gezi dat zu de_wet te niet gedaa 1‘51 en en e
oors? elijke openbaring Go in de wet Verva scht; dat 2131
geestelijken worte der wct hebben af; esn?l %1%) en_eigenwi 1ge
mzettingen als woe erplanten aar overheen hebben Jateén groeien
Daarom gd?n dz e(lll Iﬁ?en ze niet vatten hettyp dsch kara tfr er
wet en wer: an de Christus hun een dwaasheid en gruwe

Na deze harde woorden over het jodendom klinkt Kuyper's
toelichting van de stelling over de islam opvallend mild. Na het
noemen van de hoofdzonde, de “zinnelijkheid”, wordt meteen
gesteld wat geéerd moet worden in de islam.

Erkend en geéerd moet worden de lijn, waarmede de Mahomedanen
aan Abraham verbonden zijn. Ismagl is uit Abraham gesproten en
door Abraham besneden. Christus heeft Ismaél het leven gered en
de bron der lafenis gewezen. Een wereldroeping heeft het
Mahomedanisme, een bolwerk tegenover het heidendom te zijn.
Niet alleen wordt de islam hier duidelijk tegenover heidendom
geplaatst, ook wordt de islam hier beschouwd als afstammend van
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Abraham. Daaraan wordt toegevoegd dat Ismaél zijn leven aan
Christus te danken heeft." Kuyper merkt op dat moslims Christus
soms roemen “met schooner woorden” dan men zou verwachten.
Maar zoals in de stelling maakt Kuyper ook in de toelichting
duidelijk dat deze “goede belijdenis” overwoekerd en verstikt is
door de hoofdzonde van de islam.

Wat randt danin't Mohfmedamsme de eere Gods aan? Dit: Chris

pre ikt (fen geesteljk even tedgenover het 211;} yke. Dit mlshaag
en wellustigen Ismae let en daarom gre J[ naar een waan, die
rﬁ toeston met houd van het zmhj wendlge leven’van
We ust en genot, orlevanC ristus wede omstteverefemgen
dit lich erstaa men oo hun rge%l om alle volken™ tot
ekeermg te brengen — met het zwaar 1t zml wezen nu moet
¢ zending aantasten met het gezag der wet des geesteljjken

evens.

Bij alle nadruk op het “zinlijk” wezen van de islam, klinkt toch,
zeker in vergelijking met de opmerkingen over het jodendom, een
positief element door in Kuyper's woorden. Dat viel ook de
Congresgenoten op. Kuyper werd in de discussie hierop dan ook
meteen aangevallen. “Ds Schaafsma wraakt de zijns inziens te
gunstige diagnose van het Mahomedanisme. De ervaring leert, dat
de Mahomedaan de hardnekkigste vijand der christelijke zending
is.”"® Hierop werd geantwoord door Rutgers dat Kuyper

het Mahomedamsme geenszins als een brug tot het C 1ste

maara een dam tegen het Heidendom had voorg este

laatste het eerste ze fs u1ts uit. B],] het Ma ome an cfm%

te enstand sterker b1y het % dendom, evenals die
endom weer ster er 1s dan b1j het Mahomedanisme; naar en

11 Dit %?eert er's chrlstologle V%l ook zijn
opmefking dat, e jod en ewetweerge rac tm et word ennaar
de o Vattm zooals é? rlstus h ar e Sn}la
Bel an%r d] cfloronson erw ? uyperm deredding Van
Isma¢ emopgevat als e 1slam representerend, Chrlstus
aan hef werk zag.

12 [bid., 10

13 Ibid., 11
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regel dateene dw lin% des te moeilijker te oycefrwinnen 1§, ngarmate
z1j nog met meerder €lementen van waarheid vermengd is.

Hoewel niet van Kuyper zelf lijkt dit antwoord toch wel een goede
weergave van Kuyper's visie op de islam. Dit laat zich
verduidelijken aan de hand van andere uitlatingen van Kuyper,
waarbij we ons hier voornamelijk beperken tot zijn Om de Oude
Wereldzee.

Om de Oude Wereldzee.

De islam komt in verschillende werken van Kuyper terloops of meer
uitvoerig ter sprake. Wat Om de Oude Wereldzee" interessant
maakt is dat het hier gaat om een verslag van een reis die Kuyper
voor het eerst in nauwe aanraking bracht met de moslimse wereld.
Bovendien is het meer dan een simpel reisverslag van een
“ambtloos burger”. De politicus-theoloog Kuyper stelt, in het kader
van het centrale thema van een ontwakend Azié en Afrika,
uitgebreid de islam aan de orde. Dat gebeurt met name in de
inleidingen op de beide dikke delen van het verslag, getiteld “Het
Aziatisch Gevaar” en “Het Raadsel van den Islam”.

Kuyper maakte de reis kort na Japan's overwinning op Rusland
(1905), een gebeurtenis die zowel in Azi€ als Europa grote indruk
maakte. Kuyper voorziet een worsteling om de macht tussen beide
werelddelen, waarin zich mogelijk ook “de godsdienstige
tegenstelling tussen het Heidendom en het Christendom zal
mengen”. Daarbij zal veel athangen van de cruciale rol van de
moslims in Voor-Azi€. “Wat zal dan bij hen sterker spreken, hun
Aziatische herkomst of hun streng monotheistische belijdenis?”

4 Ibid., 12.

5 A.l uyper, Om ffe QOude Wereldzee, 2 dglen, Amsterdam, 1907-
1908.]%) % d[iaatsenvan citaten uit dltweszunm ditartikel
in de hoofdtekst aangegeven met vermelding van deel en
pagina.

1
1
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(I,18). Het groeiend verzet tegen westers koloniaal bestuur en
christelijke zendingen kan betekenen dat zij zich bij Oost-Azié
zullen aansluiten. Maar het kan ook anders lopen.

Het semltlsch monothelstlschverban ,waarin Joden Chnstenen en
l\/I1 me anen principieel met el a der lstaam kon ook 1(111
e a ou e ge 00 actie tegen alle polytheisme weer oen
I}) eveﬁl fi(n hierdoor het gptreden vaneen Vere nlgd A21% eletten.
e an komen, ¢ Islam ons monotheistische
bondgenoot goud waard zou zijn. (1,23

Kuyper beklemtoont dat de islam met zijn semitisch monotheisme
bij jodendom en christendom behoort.

r even 1n 1s het Voor betwisting vatbaar, dat de zich
1erbij aans Synagoge, Kerk en oskee vinden in amen
ozes aar 1st0r1sc ereen gt en de Islam stelt Jezus

an menig rned ff gedoo ten oet. Binpen

%r emltlschen r1n 1s de o ge wors eling van Joden,

is gnen enMa omedan: neen roe ertw1st en als Monotheisten

staan de aanbl ders Va%fle ovah, van Allah e{l van den Vader v n
onzen Heere Jezus istus samen nlet alleen, tegenover a

Panthelsteln en polyt helsten mﬁlareve 1z00, eenerzijds te enoverde

ere levorinen van het Animisme . en Fetichisme, e
anderzu s tegenover het atheisme en agnoticisme (sic). (1,16

In haar oorsprong zijn de Jogdsche en de Christeli cfke relifleen één.

Hij spreekt van “drie uit eenzelfden wortel gesproten
monotheistische godsdiensten”, die principieel het tegengestelde
zijn van het “naturalistisch, polytheistisch en pantheistisch
religiewezen” van Oost en Zuid-Azi€ en van het hart van Afrika.
(I,17) Onderlinge verschillen tussen de drie vallen bij die grote
tegenstelling bijna geheel weg. Dit kwam dusver minder uit, omdat
Oost-Azie sliep. De christenheid kende eeuwenlang geen anderen
vijand dan de Islam. Maar met de opkomst van Oost-Azié magin de
houding tegenover moslims niet langer de traditie der kruistochten

16 Wer en de mgslims in_ . het Voorafgaande
ohammedanen™ genoemd, hier heten ZIJ oa s in ete
van 1890, “Mahomeédanen”.’Kuyper geb I'U.l t soms ook
woord ¢ Muselman
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de bepalende factor zijn en moet Europa bedenken dat het door elke
hardheid tegenover de Muslim zijn kansen voor de toekomst
verslechtert.

Er zou zgoveel %ewonnen zijn, als de tegenstelling tusschen het
Mo othcflsmef en eftgol}ghelsme in de wederzijdsche schat 1n1_g1 Iiog
sterker dporslag gaf dan eteg 1e het Kruis van de Halve

aan scheidt. Ook voor het’Kolon ¢zit van Nederland zou

enstel Jn%
Kh 1aa
terin een factor van behoud schuilen. (I,23)

Kuyper waarschuwt tegen misplaatst Europees superioriteitsbesef
en benadrukt dat Europa veel aan Azie en met name aan het
semitisme te danken heeft.

OITS Euro%eesch besef heeft ons nu .l,,angg Jalilen verleid, om ons
zelven alsheeren en meesters over Azié te beschouwen, Azié€ aan te
zien voor een werelddeel van onder esch1k'i _lein a?htcrhjke,qflltuur,
en ons te doen vergeten, hoe toch eigenlijk alle initiatiet voor
hoogere cultuur onsTit Azi€ is toegekomen. (Voorrede I,vi

De geschiedenis toont onweerlegbaar aan dat “Europa alle aanzetsel
tot hoogere ontwikkeling aan Azie, en zeer bepaaldelijk aan de
Semieten te danken heeft.” (I,27) Egypte, Griekenland en Rome
zouden niets zijn geworden zonder Azie. Maar vooral het
monotheisme, “waarin de diepste wortel van alle hoogere cultuur
ligt”, komt uit de semitische wereld, “gelijk ook de Christelijke
religie ons toeckwam uit de Levant”. (I,28) Kuyper verwijst een paar
maal naar de aloude bijbelse profetie van Jafet in de tenten van Sem.
“God breide Jafet uit en hij wone in Sem's tenten, Kanaén zij hem
een knecht”. De toen gangbare uitleg volgend dat de Europese
volkeren van Jafet afstammen, beklemtoont hij dat Jafet in Sem's
tenten moet wonen, wil het niet geestelijk arm in de psychische
wildernis omdolen."’

17 Waar Kuyper deze bijbeltekst gebruikte om westerse geesteljjke
athan eliﬁc%ﬁld anq et se ﬁlsme te onderstrep,en,gff(on défze
natuurlyK ook gebruikt worden om westers kolonialisme (Jatet
breide zich uif, Kanaadn zij hem een knecht) te verdedigen.

211



H. Mintjes

De politicus Kuyper bepleit hier, mede met het oog op Nederlandse
belangen in de archipel, een toenadering tot de moslims als
bondgenoten in een mogelijk conflict Oost-West. Hij stelt de Britse
politiek in India als voorbeeld, waar de loyaliteit van de moslims
gezocht werd tegenover de hindoes. De oude kruistochten-
mentaliteit moet opgegeven worden. Toenadering is mogelijk op
basis van het gemeenschappelijke “semitisch-monotheistische
verband” waarin islam en christendom (en jodendom) staan. Kuyper
verhaalt hoe hij op zijn reis in ontmoetingen met joodse en
moslimse leiders “krachtiger dan ooit die slapende eenheid van het
Monotheisme in zijn drievoudigen openbaringsvorm” voelde. (I,17)
Maar de theoloog Kuyper maakt ook duidelijk dat die toenadering
niet betekent “dat de tegenstelling tusschen Christendom en den
Islam niet principiéeel zou zijn” (1,23 ) en dat er nooit sprake van kan
zijn “om ook maar iets van onze Christelijke religie aan den Islam
ten offer te brengen”. (I,33) Kuyper wenst zich niet te voegen bij
hen die hoewel zelf gedoopt vaak hun voorkeur voor de islam doen
blijken, zoals vele Europeanen daar in allerlei dienst. Zij vergelijken
islam en christendom alleen uit sociaal en ethisch standpunt,
waarbij hun sympathie nog versterkt door mystieke en filosofische
stromingen. Echter van de beweerde hoog-ethische opvatting van
de islam valt maar weinig te zien. Zeker, door het alcoholverbod
staan de boeren van Egypte fysiek hoger dan “de aan drank
overgegeven bevolking van onze groote steden.” (1,26) Muslims
zijn gastvrij en goed voor anderen, maar dit haalt het toch niet bij de
christelijke liefdadigheid. Hun eerlijkheid in de handel steekt
gunstig af bij de Grieken en Armeniers, “om niet te spreken van de
Aziatische Joden”. (II,50) Maar dit wortelt meer in een gevoel van
eigen hoogheid dan in zedelijke zin. Het ethische leven, mits het

Kltg,)qzer Ztﬂf ontkomt daar niet aan, zeker niet ten 0p21cht van
Alrl

a (Cham) V};g nga M. Van eg Linde tver 8 nlgel{
zijn zone am-ideolq e leugens tegen Cham to
T e 1449 9835 s sgens teg
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ergste mijdend, steekt niet zo nauw, zoals volgens Kuyper de Koran
zelfleert."® Met name op het sexuele vlak staan de moslimse landen
veel lager dan het christelijk Europa.

Ook hier bhgft derhalve dg slotsom, dat de Islam on? zeer na staat
zoq we_ het Mohamme anlsmle n_zijn tegenstelling naet Eef
Aziatische pantheisme. en polythgismie nemen, maar dat, bij
Vergehf ing van de drie mo 0,he1sti(sche religieén zeer %eke,
zoowel hetJudaisme, als de Christelijke religie Sociaal en ethisc
veel hooger standpunt bereikten dan de Islant. (1,27

De moslimse cultuur staat vanwege haar monotheisme ver boven
het heidendom, maar is toch van middelmatig gehalte en haalt het
niet bij jodendom, laat staan bij het christendom.

Kortom: wie ook maar evcfn c%e zedelijke porma van het
g,hrlstendom naast die van de Islam ggt, vgelt aanstonds het
iepgaand verschil en Mohammeds minderheid. (I1,9)

Juist daarom is het voor Kuyper een raadsel hoe de islam zijn
ongelooflijk snelle opkomst ook toen onverstoorbaar wist door te
zetten,

toen h?t,ituitteo fle d,ezftijdls zoo machtige Christelijke Kerk, dig in
gteoeg(tje (1{1 16,171)Z€ elykideaal zoo verre boven Mohammed's vondste
S .1,

Kuyper stelt dit “raadsel van de islam” vooral in de inleiding op het
tweede deel aan de orde, dat handelt over het Afrikaanse deel van
zijn reis. Want juist in Afrika heeft de islam een eens bloeiend
christendom geheel weggevaagd.

18 Kuyper haalt hier soera 4 aan: “Allah wil niet te veel van u
vor erellclflwcithl_][wee& dat demensch zvi/,a 18. Indien geu van
er%erhj ieden onthoudt, dje euopz(?tte jk verboden hebben,
zullen” w1 uwe Verlg;:er heden toedekken, en u een vrijen
toegang tot het para gs verzekeren”. Hij merkt daarby %p:

Schijnbaar uit het Oude Verbond ecopleelild, en toch.door ef
nomiSme 1n zulk een ruwe aantasting van het zedelijk 1deaa
verkeerd.” (IL,50
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Natuurlijk is dit alles “niet alleen onder Gods toelating, maar even
stellig onder zijn bestel geschied” en daarom kan Kuyper “in die
verwoesting van de Kerk in het Oosten door den Islam niets anders
zien dan een gerechte straf die om haar ontrouw over haar is
gekomen”. (I, 16) Toch blijft, vooral in het Godsbestuur, deze totale
ondergang van de Oostersche kerk een donkere plek. Er vallen
echter wel enkele lichtstralen op, die de afval der christenen
begrijpelijker maken.

Hun verdeeldheid brak hun kracht; de massa-bekeeringen onder den
staatsinv]oe derkelgerswar nmeer sc 1_]11 an wez weest e
overmac t waarme 0 tra 1m oneer(i e socm e
V%I“He 1rmg waair((i) ﬂe én weerstand
e [slam stree ehetz gerschzucfltlg mstinct; ¢n daarbij
werd de geesteﬂ e meer er el Vali Islam, door - 21]61 hoo}ge
wetensc tppe ke ontwikkeling welhaast onweerstaanbaar
sloot zichaan de Christelij etradltle aan, en racht daarvoor
mp aats een godsdlenstvorm 1e, eenvoud Ggm haar opvatting, een
a te norma aan het Jeven gaf, en krachtig dQor de overtu tglng der
belijders i land na land werd gec{)ropageer . Nu nog 21e men n
onzen Archipel en in Afrika, els %m 1S ze eenmaa ox}11 e{een
volk binnengedrongen, zich'als vanze gfs adig, tot ze heel den
volksgeest veroverd héeft, uitbreidt. (11,30

€rze %e rac werden mattee
1m

Maar de grootste aantrekkingskracht van de islam lag volgens
Kuyper in de voorstelling, dat wie tot den islam overgaat, wordt
opgenomen in den kring der heersers. “Het is de oud-joodsche idee
van het uitverkoren volk, die, door den Islam van alle nationaal
karakter ontdaan, overging in de idee der wereldbeheersching.”
(IL,29) Aan de islam komt heel de wereld toe om die te beheersen,
niet alleen geestelijk maar ook met het zwaard. “Wat Jezus tot
Pilatus sprak: “Mijn Koninkrijk is niet van deze wereld, anders
zouden mijne dienaren voor mij gestreden hebben,” is bij de Moes-
lim in zijn tegendeel verkeerd.” (I[,29) Hun rijk is van deze wereld
en zij mogen ervoor strijden. “Dit geeft een hoog gevoel van
eigenwaarde”. (I1,29) Daarin ligt voor Kuyper de verklaring niet
alleen van de verbreiding van de islam maar ook van de “taaiheid”
waarmee hij standhoudt. Ook al is zijn wetenschappelijke bloei
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vergaan en sinds de westerse overheersing zijn politicke macht
ineengezonken, men vergist zich indien men de islam als afgedane
grootheid zou beschouwen. “Als politieke macht ingezonken, blijft
de Islam een ongemeen sterke geestelijke macht.” (I,20) En al is
wereldheerschappij nu uitgesloten, “het ideaal ervan laat de Islam
nooit los, en juist het aardsche karakter van dit ideaal drukt op
geheel zijn aanhang een stempel, dat zich nooit boven zijn
tegenstelling met het hemelsch ideaal van onze cultuur kan
verheffen.” Het is nu juist “deze principiéele tegenstelling” die
“elke opsmelting in hoogere eenheid” de pas afsnijdt. (I,51)

De Islam str elt de neiging van hooghgeid en zinnelijkheid in het
{ne sc e 1Jk agt Hij 1sg kl%ar, een 01g1d1§ en licht te %/a,ttef dn zUn
el edachten en in ziyn gefixeerde vormen. eidt niet
1glleen e religieus gevoel, maar betogvert geheel het leven. Hij
ezitaanp assmgsvermo gen aanzeeron erscheiden toestanden Hij
gunt een groote mate ValillVI‘l_]hel van ewegn} bleek 1n zin
eerlsjten aanl oop voor hooge Weteni _l[ke 0ntw1 e 1n
vatbaar eﬁ beschikt over ech zeer rijke 11t erd (gl
vi/lee pziek oog doet ef ideaal van mac (l)t el
chitteren, dat nog t lken blijkt de diepste ha st chte 1 m te
unnen zetten. Ik geloof aarom Z00 min aan 1stelyjke als aan
de technische en Geconomische verovering Van de Islam (I1,48

ur. En Voor €

Kuyper deelt niet het optimisme in sommige zendingskringen “als
zou de bekeering van de Islam op groote schaal voor de deur staan”.
(IL47) Men zal het feit moeten aanvaarden dat “deze machtige
groep Mohammedanen [...] aan het Christendom en aan onze
hoogere cultuur den weg verspert”. (I1,49) Terwijl de missies onder
de islam “op rotsen ploegen”, zet de islam zijn zegetocht voort.
Kuyper ziet dit vooral in Afrika gebeuren en sluit niet uit dat Afrika,
verdeeld door Europa, de eenheid zal vinden in de islam. De
zending moet ernaar streven in Afrika de islam voor te zijn. Maar dit
betekent niet dat men de missie onder de moslims mag
verwaarlozen. Hier ligt volgens Kuyper ook een grote
verantwoordelijkheid van de Nederlandse natie die met zijn
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kolonién na Engeland en China de derde grootste “moslimse natie”
is. Maar dit inzicht dringt niet voldoende door.

Wetenschap%el jk handhaven we é)nzen goeden naam met eere. De
namen van Veth en D % van de Gogje, Snoucﬁjl ronje en
Hoytsma erlangden wer beteekenls, maar onsvolk lee er nlet n
mee, het voelt de betee% 1et, die voor het vraagstuk van de
Islamh aan het kleine Nederlan toekomt en gaf daardoor aan zijn
Enssw n%g oli verre niet gengeg ilt doorzettend en specifieke
arakter, dat alle missie onder den Islam dragen moet. (11,41

Beoordeling van Kuyper's visie op de islam

De reis maakte diepe indruk op Kuyper maar deze nadere
kennismaking bracht toch geen wezenlijke verandering in zijn visie
op de islam. In Om de Oude Wereldzee vinden we uitvoeriger
uitgewerkt veel van de thema's van 1890 terug. Hier wordt duidelijk
wat hij bedoelde met het “anti-paganistische streven” van de islam
ende “wereldroeping” om een “bolwerk tegenover het heidendom”
te zijn. Maar hier wordt ook duidelijk dat de islam, zoals Rutgers
treffend Kuyper samenvatte, wel als “dam tegen het heidendom”,
maar niet als “brug tot het christendom” gezien mag worden. De lijn
van Abraham moet worden geéerd. Met zijn semitisch-
monotheisme staat de islam immers samens met jodendom en
christendom tegenover het traditioneel heidendom en modern
atheisme. Deze opvatting behoedt Kuyper voor afschildering van de
islam als een satanische macht, een visie die we door heel de
christelijke polemiek met de islam en ook bij gereformeerde
tijdgenoten van Kuyper aantreffen. Zijn reisverslag geeft een heel
ander beeld dan dat van Lion Cachet, die ook op het Congres van
1890 aanwezig was. Dit hoofdbestuurslid van de NGZV noteerde
in 1891 op zijn visitatiereis naar Indi€ bij de doortocht door de Rode
Zee in zijn dagboek:

rabie dat land van poézie en bloed, an oude ﬁtedene Zwerve
evolkin Bg ] het land vooral van’ en valschen Profeet, van
eugen-Bi] e en van het anti-Jerusalem, waarheen thans 17
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miljoen m nschen 1n1ﬁ 1}110f meer fanatieke, geestverv erlngb%
wenden, als 71 ah aanroepen. Ara 1€, dat, zelf met

edrenkt voor het de knie boog Voor Mohammed, het bloe d T
VO ken heeft doen stroomen 1n z1jn stryyd voor ISlam, en sm§s
eeuwen . een der hechtste bolwerken 18 van Satan, tegen
uitbreiding van het Evangelie.

Zulke geluiden vindt men niet bij Kuyper. Bij hem is de opkomst
van de islam wel een raadsel, maar hij verklaart het niet uit bedrog
of satanische invloeden. Nee, de werkelijke drijfkracht moet een
geestelijke macht van hogere orde zijn geweest. En dat was volgens
Kuyper ongetwijfeld Mohammed's bezield roepen voor het
monotheisme. Daarin blijft de islam toch anders dan heidendom. En
waar Lion Cachet sprak van Arabié¢ als het anti-Jeruzalem, rekent
Kuyper Mekka met Babylon en Jeruzalem tot een van de
brandpunten van het semitisme, waarbij hoogst interessant is dat hij
deze drie centra in de persoon van Abraham met elkaar verbindt.

Babylon zale ekka 21 jn de ((]1r1?1 brandpunten van het
Semiitische leven cfe ac ereenvo gens emonie voeren
D1t al es als VOO ge ee d1n het 1leven ande pa r1é1rch Abraham.
é) 1] aan Israé wer in hem de ze}% VQOr 31
toe om nde geslachfen gegeven, en Ismaél toog met Hagar uit in
Arabisc ewoestljn

Maar de hoofdzonde van zinlijkheid maakt wel dat de islam binnen
dat “semitisch-monotheistisch verband” lager ingeschat moet
worden dan jodendom en christendom. En hoewel de islam Jezus
hoger stelt dan “menig moderne onder de gedoopten dit doet”, de
tegenstelling blijft principieel. De zending moet des te krachtiger
aangevat worden. Voor Kuyper is en blijft er maar ¢én ware religie
en zijn zowel jodendom als islam samen met het heidendom
pseudo-religies. Alle godsdiensten zijn weliswaar blijk van een
eenzelfde sensus divinitatis. En hierin stemt de christen overeen met

emtee}d naar K. Steenbri Igll islam be k n _door
oloniale Nederlanders, (Utrec tLel en. 199 1) 102-103
20 Omde Oude Wereldzee en Besluite, 11, 506
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jood, heiden en mohammedaan, maar bij een christen is dit gelukkig
dank zij Gods genade aanknopingspunt geworden voor bekering.
Door de zonde wordt dit elders “pseudoreligie”.”’

Toch blijft, zoals D.C. Mulder terecht opmerkt, dat zowel joden als
mohammedanen van heidenen onderscheiden moeten worden,
omdat de beide eersten toch nog altijd vasthouden aan de God van
Abraham, Izaak en Jacob, “zij het onder veel afdoling”. Mulder
verduidelijkt dat hier de “gemeene gratie” het contrapunt is, dat
Kuyper’s visie op “valsche religie” kleurt. Die gemene gratie zag
Kuyper vooral in de wereld van de islam met zijn streng
monotheisme doorwerken.” Hier ligt ook de reden van wat Mulder
Kuyper's opvallende waardering van de islam noemt. Hij wijst op de
drie delen van Pro Rege die elk met een uitvoerig hoofdstuk over de
islam beginnen.

Op haast lyr dsche toon beschri glft Ku)&)er daarin h%e hoo
Verer ng Van € mos 1mse werel VOOr rofeet Mohamma ]1<s
ewon ering spreekt hi] over trouw warmte en 1nnerlyj

fC%QOIth van dle Vere fl g[ a rze ¢r de pointe van deze
o 1s toc Vooral ericht egen C rlstel e westen; “terwijl

Mohammad in de isfamitisc ewerezd hoog wordtvereerd wordtde
naam van Christus 1n et Westen door, memgeen geschaad en zo
glanst de halve maan hoger dan het kruis!’

Maar voor het overige, zegt Mulder, is Kuyper's oordeel over de
islam “duidelijk negatief”.” Bij Kuyper vinden we inderdaad vele

21 De theologie behandelt hen dan ook antlthetlsch en probeert
un onwaarheid, aan te wizen. In zin (fn we{lp voor
theologiebeoefening. aan. de van 189 1tte j v 8
elenctiek als gen “antithetisch vak’ at21chbe g ou dtmet * te
seu o re 1glen van Helfilenen Joden en Mohamedanen™, ¢

ae die der Heilige Go geleerdhefld I1I, (Kampen,

190 11 5 Dit etekend atKu er geen plaats gun aan een
mett eologisc gescltne ems a godsdiens
Mulder, “Van elenctle tot enstwetenschap in. In

rapport met de tijd aar theologie aan "de Vrije
Uniyersitieit, gKamgen 1980)]183

22 Mulder, a.w.,

23 Mulder, a.w., 187.
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negatieve stereotiepen terug, zoals de “zinlijkheid” van de islam, die
deel uitmaken van een lange geschiedenis van westers-christelijke
polemiek. Maar, zoals Kuyper in 1890 zei, ook al heeft “vroom
ingekleede zinlijkheid” in de islam de zuiverheid van Wet en
Evangelie geheel overwoekerd, er blijven toch ‘“ware
bestanddeelen”. En in de zending heeft men bij moslims, zoals ook
door “Middelburg 1896 werd gesteld*, dus niet alleen te rekenen
met het algemene “semen religionis”, maar ook met die “ware
elementen”.

De bezwaren van J.H. Bavinck

In 1940, 50 jaar na dato, werden Kuyper’s stellingen samen met de
besluiten van Middelburg opnieuw als een “Historisch Document”
uitgegeven met een voorwoord van de toen juist in Kampen en aan
de VU benoemde zendingshoogleraar J.H. Bavinck. Hoewel in die
tussenliggende 50 jaar “ons gevoelen ten opzichte van sommige
punten wel eenigszins gewijzigd” is, aarzelde Bavinck toch niet te
stellen dat “in deze rede van Dr. Kuyper grondslagen gelegd zijn
van blijvende beteekenis”.* Voor Bavinck lag de blijvende
betekenis vooral in het concept van kerkelijke zending van Kuyper.
Juist over de door ons besproken stellingen 14-17 dacht hij
“eenigszins” anders, hetgeen bij de irenische Bavinck in feite een
eufemisme is voor forse kritiek.

24 Ilill “Mlddelburg 1896” werd gesteld dat juist omda{ et
rlsten om nlcfft een plaats inngemy naast andere “valsche
re1 1en aar, de “eenig ware religie” 15 die beantwoordt gan
ilipmgsor nantle ‘moet den Javaan niet het
chrlsteh k ced oyer, of 1n plaats van zijn_Islamitisch klleed
?r en aan etro cffn maar moet door zijne eigen valsché
cf1gle heen oorge rong ﬁn tot datgene wat'in zijn eigen hart,
als onderstelling e christelyke rehﬁle ult%angspunt VOO
€ missionaire ar el moet zuln niet alfeen tot “het zaad van
en Goii ienst”, het semenre glonls 1n hem, maar oQk tot de
ware elementen, waaryan Islam de  vérvalsching 1s’
Historisch Document, 35.
25 Historisch Document, Voorwoord, iii.
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Waﬁneer b.v. in Stellj Jn XV zegd wordt dat aan Hei enen en
ome anen eerst e Weten t%?ma : Evangelie gepre 1 tmoet
en, dan zouden wij deze twee nie erp

w11]ien scheiden c(I)mdat(; etZendlngsveﬁ)telskensd eh Lkb

at meliugmaa aJestelt der Wet eerst bij et 1c tvan
Evangeli ezulverwordt Verstaan Ook over de “ware bestand eelen
mden Jslam en en wij in sommig opzmhten 1ets ané sg an hier

m Stelling XVI wor t uitgesproken. Wat aanyvan Yvare

besta ddeelen sch?{nente (f 1} leek meni dgmaal n het ehee van

den Islam gansch anders bedoeld te wezen, dan gedac twas Nadere
ennisma ing overtuigde ons ervan, dat 1e schijnbaar “war
estei1 ele O_] ist gbheeltegenover esteldwar n aan de waarhei
ristu (;1( ben wij, zoowe] Islam enj’neldendo leeren
ennenin subtle ere vormen dan hier in dewoor en “zinnelijjkheid”
en “afgodendienst” wordt uitgedrukt, wij hebb c ze ook o?tmoet n
de verfijnde, maar, niet minder, gevaarl 1% e gestalten van
panthcilsUsche mystiek en wereldontvluch ng En tenslotte
evoelen w1y denzendingstagk niet zozeer als €en zich richten
te en den [slam als zoodanig”, maar meer tegen den men ch, die
in dwaling en zonde gevangen 21t Het lsonsge e en, dat het'niet
altyyd geoorloofd 1is gen me in 1en %so uten_ zin }e
vercenzelvigen met den go s 1enst 1en_ hi lgdt Ve
aanEangers van den [slam zi t]n niet 1n dien zin %/Ia omedanen, (iat

wi1j henals zuivere represen nten, mcl)lgen esc ouwen van wat
sl m wil en enlit Daarvogr is fls van hun elgen
go cf 1gnstvaa veelte erm aaromrlchtzw de Zending liever
1t en menscﬁ w1e 1 OOE z1], wakker te roepen it zijn

waan tot dé ﬂenms Gods in Jezus Christus.

Hier sprak de man van het veld die Kuyper nooit was. Vanuit die
praktische zendingservaring maakt Bavinck bezwaar, om met het
laatste punt te beginnen, tegen Kuyper’s stelling dat de zending
onder Mahomedanen zich niet op individuen moet richten maar
tegen de islam als zodanig. “Middelburg” was Kuyper daarin
gevolgd door “atomistische” zending af te wijzen. In de zending
moesten wel de personen gezocht worden, maar “in het
volksverband, waarin zij door God geplaatst zijn”.** En daar de
zending zich niet alleen op de volksleden maar op het volksgeheel
richt, “is het de plicht de valsche religie, die men bij een volk vindt,
als zoodanig in haar beginselen aan te tasten en in haar

hoofdstellingen te bestrijden en in haar geestelijke levenskracht te
weerstaan”. Dat kon alleen als de gezamenlijke kerken “een in den

26 [0bid., 32.
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Islam doorkneed man van groote begaafdheid, als hoogleraar naar
een der centra op Java afvaardigen, om dezen strijd aan te binden”.”’
Bavinck was zo'n man van grote begaafdheid die uitgezonden werd.
Maar zijn ervaring leerde hem ook dat men in de zending met de
godsdienst van mensen te maken heeft en minder met godsdiensten
als systeem. Vanuit die ervaring keerde hij zich tegen Kuyper's
nogal massieve opvattingen van islam en heidendom als
“zinnelijkheid” en “afgodendienst”, maar ook tegen de “ware
bestanddeelen” waarvan Kuyper gesproken had. Die blijken in de
praktijk vaak tegenovergesteld aan de waarheid in Christus. In feite
treft men, zoals Bavinck reeds in zijn inaugurele rede
beklemtoonde, juist in de islam feller verzet aan tegen de
christusprediking dan in de door Kuyper tot heidendom gerekende

godsdiensten als Hindoeisme en Boeddhisme:

In Mghammedaansche landen is d%predlkmg dat Jezus is de zoon
van God een steen des aanstoots, De Koran tuimt voor Jezus wel
een plaats 1n 1n de reeks der van God Fezon,den,profetgn maar hij
P}rotesteerthe 1gtegeﬁ elke gedachte afsof H1j zijn zou de Zoon van
od [...]. An el;f 1S het echter 1n %? 1eden "waar Hmdoel?me en
Foeddhlsme sgl s eeuwen de gedachten geboeid hebben, of ook 1
danden waar de Islam we orlge ron}%en, 1S, maar waar toc
aarnl?ast of da {(Qnder nog allerleé1 gees ellé(e tendenzen leven
Daar kan de prediking van J€zus als Zoon van God soms op eenmaal
I(:Ingerpseenen indruk maken, en het hart bewegen tot ‘geloof 1n
em.

In deze kritiek op Kuyper's opvatting over de islam speelt bij
Bavinck naast zijn eigen praktische ervaring ook sterk de invloed
van Hendrik Kraemer mee, die met zijn bijdrage aan de
Zendingsconferentie te Tambaram (1938) een sterk stempel drukte
op de internationale protestantse missiologie. Kraemer's visie bracht
Bavinck ertoe “het probleem van de pseudo-religie en de algemene

27 Ibid., 34. . , o .
28 J.H. Bavinck, Christusprediking in de Volkerenwereld,
(Kampen, z.3.)'19, 20.
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openbaring” opnieuw te doordenken.” Hoewel hij ook kritiek op
Kraemer uit en dicht bij de “gereformeerde” traditie blijft, volgt hij
met name op het punt van de “ware bestanddeelen” toch Kraemer's
nadruk op de discontinuiteit tussen christelijk geloof en
wereldgodsdiensten. Voor Kraemer was zo'n benadering van de
islam weinig realistisch. “Schijnbare overeenkomsten tussen Islam
en Christendom waren meer een gevaar dan een hulp”. Aan het
christendom ontleende elementen hebben er een heel andere
strekking gekregen, daar zij “eenvoudig deel uitmaken van een
andere religieuze gedachtenwereld”.” Deze invloed van Kraemer
betekende dat we bij Bavinck veel minder Kuyper's contrapunt van
de “gemeene gratie” en de daarmee gegeven positieve waardering
van de islam terug vinden. Waar bij Kuyper de islam scherp
tegenover heidendom staat, worden deze grenzen vloeiender bij
Bavinck.

De zendingspraktijk van de GKN met zijn tweedeling tussen
“jodenzending” (in Nederland) enerzijds en zending onder
“Heidenen en Mahomedanen” (in Nederlands-Indi€) anderzijds
versterkte bovendien deze tendens. Reeds in 1892 werd met de

29 J.H. Bavmck Het probleem van de, Pﬁeudo -religie en de
Algemefqe enbaring, Overdruk uit het orgaan van de
hrist _]k ereemgm%van Natuur- en (geneeskundigen in
ederland gz % waar Bavinc metverwuzgl%naar aemer
et on eo rlp0 n emt 0SSse € men{en uit complex van
pseud o T 1g1i §1c ten e als zwivere resten, van
oorspron e godskennis te. esc ouwen Verste(lianvanult het
tOt%e Verband za b%ljken at* 0 gefldac te, die het meet
et evangelie scheen t% g[e 1 en t VO omen en in elk
0p21cht Versc 1tvan at he evan l1¢ ons eert De invloed
van Kraemer Cl kt ook uit Bavmc in 1940 verschenen De
Boogdschgp van hrzstus en demet C ristelj l<51Relzgz S, metde
ondertitel’ “‘een ana ¥se en beoordeling van het boek van D 1.
Kraemer: T e C 118 1andMefssa e 1n a Non-Christian World
Ditis groten eel seeﬁn ne g:sam% nvatting van Kraemers
boek 0m het onder het Nederlan se publiek te bren
30 Zie A. Garon MIS 10num Magister. Leermees er van de
zendjng/missié, raemerdlSSS 1965 1n W?reld en
Zen ng, 17,3 (1 88 219 Zi1e ook dragenvanS omp en
Muldef'in dltzel de themanummer over raemer
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benoeming van twee afzonderlijke deputaatschappen Kuyper's visie
van één “zending van den Christus onder Joden, Mahomedanen en
Heidenen” zo toch gescheiden. “Middelburg 1896 behandelde
beide dan ook afzonderlijk. De praktijk was dat er in feite twee
zendingen waren, de jodenzending en de “heidenzending”, waarbij
dan de Mahomedanen waren inbegrepen. Die feitelijke situatie
verklaart dat Bavinck bij zijn kritiek op stelling 14 spreekt van
“Heidenen en Mahomedanen”, terwijl Kuyper toch in deze stelling
sprak van “Joden, Mahomedanen en Heidenen”.

Door deze tweedeling kwam de jodenzending los te staan, hetgeen
mogelijkheden bood voor aparte bezinning op hetjodendom. Maar
voor de bezinning op de plaats van de islam pakte die scheiding
minder gunstig uit. Mede omdat het zendingswerk in de Archipel
zich concentreerde op de heidenen — meer succes dan bij de
“hardnekkige” moslims; om de islam voor te zijn; bovendien
minder gevoelig bij het koloniale goevernement — kwam in de
missionaire reflectie het “eigenaardige” karakter van
“Mohammedanenzending” niet goed uit de verf. Bavinck's Inleiding
in de Zendingwetenschap (1954) laat dat zien. Hij zegt dat we in de
missionaire activiteit van de kerk plegen te onderscheiden in
“Zending onder de heidenen en Mohammedanen, Zending onder de
Joden, en Evangelisatie”.”! Hij stelt dat het om onderscheiding niet
om scheiding gaat. Dat is conform Kuyper's concept van de ene
zending. Dat concept vindt men wel terug in Bavinck's worstelen
met de vraag wat de relatie is van jodenzending tot heidenzending.
Maar zijn Inleiding maakt nergens duidelijk dat niet alleen het
jodendom maar ook de islam van “heidendom” moet worden
onderscheiden. Moslims en de islam komen nauwelijks ter sprake.
Tegen deze achtergrond verbaast het niet dat in de nieuwe passage
over zending in de door de synode van Assen (1957) goedgekeurde

31 { 9 %Id%aginck, Inleiding in de Zendingwetenschap, (Kampen,
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herziene kerkorde de moslims geheel uit het vizier verdwenen zijn.
Dit document hanteerde, zij het onder nieuwe benamingen, de
tweedeling jodenzending-heidenzending door in afzonderlijke
artikelen te spreken van een zich richten tot “joden” (art. 93) en tot
“niet-gekerstende volken” (art. 94). In zijn verklaring van deze
kerkorde stelde de kerkhistoricus Nauta dat men aan de vervanging
van de vroegere benaming “heidenen en mohammedanen” door
“niet-gekerstende volken” niet “een al te zwaar gewicht moest
hechten”.”? Kenmerkend is dat hij daarbij alleen inging op de
bezwaren die de term “heidenen” inmiddels was gaan oproepen.
Over het verdwijnen van “Mohammedanen” als een speciale van
Joden en heidenen te onderscheiden zendingscategorie rept hij met
geen woord. Toch is dat opvallend als men bedenkt dat het
onderscheid een lange geschiedenis kent in de nederlands-
protestantse zendingstheologie. Kuyper greep in zijn visie op
zending, ook met het onderscheid “Joden, Mahomedanen,
Heidenen”, terug op Voetius, de “vader” van de protestantse
zendingsleer, die de “conversio Gentilium, Muhammedistarum,
Judaeorum” als eerste (niet: hoogste) doel van zending
definiéerde.*” Kuyper sloot daarmee aan bij een langere protestantse
traditie, die zelf weer wortels heeft in de Middeleeuwen.

Men kan zich dan ook afvragen of met het verdwijnen van de trits
“Joden, Mohammedanen, Heidenen” alleen maar een
zendingspraktisch onderscheid wegviel, dat al in 1957 goeddeels
achterhaald was door veranderde opvattingen over zending in het
algemeen en jodenzending in het bijzonder.”* Met Kraan kan men

32 D. Nauta, Verklarzng van de kerkorde van de Gereformeerde
Kerken in Nederland, (Kampen, 1971) 325.

33 Vg e 1912 aan U verdedigde dissertatie van H.A. van

ndel, De zendin eervan Gisbertus Voetius, Kamfpen 1912.

S
34 Oo bij Kuyperz fmet altijd even consequent ze{ niétin de

te 1n%) 0 ste V)ﬁ)tar mnziyn aatste erie ste en over
Stellllé% ‘cen zen ¢ mg oden c(i)
He1 enen een am r zijn bly a r ok de

Mahomedanen bij de Heldenen 1n egrepen op asis van
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mijns inziens volhouden dat daarmee ook “een belangrijke,

theologisch gefundeerde rangorde” wegviel.*

Blijvende betekenis?

Bij de heruitgave van Kuyper's stellingen na 50 jaar lag voor
Bavinck de “blijvende beteekenis” vooral in het concept van
kerkelijke zending. Toch kan men vragen of niet ook Kuyper's
concept van de ene zending “onder Joden, Mahomedanen en
Heidenen” Kuyper een blijvende betekenis heeft.

Op dit onderscheid werd een aantal jaren geleden door Wessels
gewezen in een studie over Miskotte. De invloedrijke theoloog
Miskotte, die zich al in een zeer vroeg stadium bezighield met de
opening naar het jodendom, is echter ook een treffend voorbeeld
van de trend de joods-christelijke traditie diametraal tegenover
“religie” te stellen, waarbij de islam vaak als het paradigma bij
uitstek van ‘“natuurlijke religie” geldt. Miskotte stemde met
Rosenzweig in dat jodendom en christendom in oorsprong geen
religies zijn. “Eerst hun beider parodie: de Islam is een religie en wil
ook niets anders zijn.” Ook jodendom en christendom kunnen tot
“religie” ontaarden, maar de islam is dat van nature en wordt
daarmee geheel bij het heidendom ingedeeld. Daartegenover wees
Wessels nu juist — en mijns inziens terecht — op het oude
zendingsonderscheid:

Terwul 1n de prote tantse gerken bij de zending steeds een
ersc eid gemaakt werd tussen” zending onder joden,
amme anen en heldenen lijken de moslims [in de theologié

Europacentr1schHelgreldbeel Ook de VO%% eZ ?él

Mahomedanen enen) is bij Kuyper niet a
5 J.Dtll(sraan Bijbel en an ersgelovzgen (Kampe , 1987) 1
noo
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im Miskotte] te amal%ameren met de ‘‘diffuse” groep heidenen en
blijven er maar drie categorieén over: jood, chrlsten en heiden.

Wessels reageerde op een opmerking van De Kruyf dat het jammer
was dat Miskotte zich niet echt beziggehouden heeft met de islam
en dat hij dan ook op dat gebied een “steun” en “wegwijzer” zou
zijn geweest.”” Wessels gelooft daar niets van.

De Vrga g of Miskotte's theologie een steun e wegvsgjger kan zij
Voor e ontmoeting met moslhms mgoet ontkennen antwoor

worden, tenth eenzel de zorg die hij aan de dag legde Voor e
opening naar het Jodendom oo mutatdsm tandis, maar ge%eelte jk

zelfs met dezelf eargumente voor de [sJam wordt uitgebuit

wordend evoorwaar n geschapen om te komen tot een'vrucht aar
driehoeksgesprek”

Maar dat lag niet in de lijn van wat De Kruyf bedoelde. De Kruyf,
immers, verwees voor zijn opvatting van Miskotte als “wegwijzer”
naar de visie van D.J. Kohlbrugge, zoals die bijvoorbeeld te vinden
is in haar De Ware Jozef. Maar juist bij Kohlbrugge blijkt tot welke
extreme consekwenties voor de islam het denken van Miskotte kan
leiden. Bij haar loopt dat op een regelrechte “confrontatie” uit. Voor
haar is de islam het paradigma van modern heidendom, zoals het
nazisme dat was voor Barth. Waar christendom tot “religie”
ontaardt, heet dat bij haar “islamisering”. Zij wijst dan ook elk
abrahamitisch idee resoluut af:

Zodra Wl_] ulhgaan van de (%edachte dat et gaat om een
monoth Stisc % ienst, di¢ w1g Is € ruimte moeten
VErsc fa en naast Jo endom e(rll Chrlg% endom wordt zichtbaar, dat
wij in feite reeds geislamiseerd zijn

36 A. Wessels Mlsk(l,)tte wegwijzer voor de ontmoeting met
mos 1ms "in Wereld en Zending, 10 (1981) 332-339.

37 GG 1&1 1‘11 Iclis 1sse1fatle over Miskotte met de

\2/?8Izeggen ¢ titel Heiden, Jood en Christen, (Baarn, 1981)

38 Hanna (=D.J) Kohlbrugge, Confrontatie met de Islam: Ismaél,
Israel en wij, (Den Haag, 1980)57.
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De visie van Wessels, die men ook kan aantreffen bij Mulder en
Slomp, is een voorbeeld van sterk verzet juist uit kringen van de
GKN tegen de tendens om de islam als de volstrekte tegenpool van
het joods-christelijke denken voor te stellen. Wellicht is dit een
blijvende erfenis van Kuyper. In elk geval vindt men veel bij deze
Abraham dat abrahamitisch aandoet. Die “lijn van Abraham” is
later bij J.H. Bavinck veel minder evident. Die lijn is iets meer
aanwezig bij diens tijdgenoot Bergema, die volgens Dijkstrajuistin
zijn tact jegens zowel jodendom als islam binnen de gereformeerde
traditie zijn tijd ver vooruit was.” Dijkstra zelf stelt dat men verder
moet:

M.1. kan een kerk die Jodenzendlrég heefta 1:gtf;zworen en zelfs haar
kerkorde n dig zin heeft eﬁl Jozb niet me atso%nzen mngo g
mQs 1msbe ripven. In ele € enmoshms errec topop czeltde
w1 ze benader teWOf ena{SJo en. De vragen 1edf: am teta n
er enhet hrlste 1_] l% oof, zijn vaak van eze (ior ea
Van etJo e an zich af Vﬁagen ofniet in etve len e
Van e ker Jke oecumene %Abra amitische oec mene e oort
11 gegb, een drichoeksverhouding tussen jood, christen en
mos

Zo'n stap is natuurlijk niet wat Kuyper beoogde met zijn antithese.
Inderdaad moet men niet ontkennen dat de “ontmoeting” van de
Oproep van 1991 mijlenver van Kuyper's “zending” af staat en dat
men wat dat betreft eerder zal moeten denken aan de gevolgen en
symptomen van een “stille revolutie”, weg van het denken van de
stichters.

Desondanks biedt Kuyper's ‘“abrahamitische” denken een
aanknopingspunt voor een vruchtbare benadering van de islam.
Juist daarom had de Oproep van 1991 dit “abrahamitische” wat mij

39 M. Dijkstra “0O Abramitische O
?ggn]l;, nsora] 00 Nec? grlrclzail;gsget;lleolofégglolggr 6616 ls%lllnr?e(ri%90)

40 Ibid., 12-13.
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betreft sterker mogen beklemtonen. Nu blijft het bij een losse
opmerking en komt het rapport niet uit boven een wel zeer algemene
en generaliserende opvatting van moslims namelijk: “Net als wij
zijn ook zij schepselen van God”. Dit leidde tot de terecht snerende
opmerking van Haleber dat dit een “theologische minimumoptie”
is “waarop zelfs de Satan als schepsel Gods met goed recht een
synodaal beroep zou moeten kunnen doen”.*' Ook vanuit de
gereformeerde traditie is wel degelijk meer over moslims te zeggen.
Veel in Kuyper's spreken over de islam moet als negatief en
achterhaald worden beschouwd. Maar op dit ene punt van het
abrahamitische van de islam heeft hij iets gezien dat van blijvende
betekenis is.

41 R. Haleber, P.S. van Koningsveld, Islam en Humanisme,
(Amsterdam, 1992) 54.
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Van Middelburg tot aan de einden der aarde
P.N. Holtrop

Inleiding

Wat in verschillende opstellen in deze bundel opvalt is dat de visie
van Middelburg 1896 of misschien moet men het maar gewoon
ronduit zeggen: de visie van Abraham Kuyper tot aan de Tweede
Wereldoorlog grote invloed heeft uitgeoefend op het gereformeerde
denken over de zending, maar dat de aantrekkingskrachtervan nade
oorlog als sneeuw voor de zon verdwijnt. Soms expliciet, soms
meer ingevouwen wordt aangegeven wat de oorzaak of de oorzaken
zijn geweest van de breuk met het vertrouwde denken. De
geschiedenis, het leven, de politicke, maatschappelijke en culturele
context, dat alles is sterker geweest dan de leer. Zouden het voorts
niet de politicke en sociale omwentelingen van het naoorlogse
Nederland geweest zijn, die tot een verandering in het zendings-
denken aanleiding gegeven hadden, dan was het wel de
dekolonisatie, de zelfstandigwording van de kerken op de
voormalige zendingsterreinen of de uitbundige opbloei van de grote
religieuze tradities geweest die geleid zou hebben tot de erosie en
het definitief uiteenvallen van het gevestigde zendingsdenken.
Hoe ook, rond het midden van deze eeuw verloor de door Kuypers
beginselen bepaalde gereformeerde zendingstheorie haar betekenis.
Daarmee kwam voor de Gereformeerde zending een eind aan de
“era van Middelburg”. De “juichtoon” die Kuyper - blijkens zijn
verslag in De Heraut na afloop van de synode van Middelburg' -
hoorde en die zich van Walcheren over heel Zeeland, ja over heel
Nederland verspreidde heeft enkele generaties zendelingen ertoe
gebracht om zich te wijden aan de verkondiging van het evangelie

1 “Al aanstonclis gll(n(g er een juichtoon in heel Walcheren op. Van
Wachherlen on .Jutlchto noverkal Zeelands ?fla%ﬁiggnﬁ. En
van Zeeland ging die toon der dankzegging en der blijde hope
heel het land %oogr", aangehaalé1 n het %rgtik%l van H. R]eende?s.
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tot aan “de einden der aarde”. Pas na de oorlog kregen de “einden
der aarde” een nieuwe betekenis. De uitdrukking “einden der aarde”
werd een aanduiding van een sociaal-politieke, een religieuze en een
interculturele, oecumenische werkelijkheid, de gehele
werkelijkheid en geschiedenis van mensen. Die werkelijkheid werd
met andere ogen bekeken, niet als het terrein waar - om zo te zeggen
- God nog aan het werk moest, maar als de werkelijkheid waar God
allang aan het werk is. Daarmee kreeg de werkelijkheid een eigen
theologische betekenis. Het betekende tevens dat de verhouding
tussen Evangelie en de wereld en de geschiedenis opnieuw
doordacht moest worden. Daarin ligt de verdienste van hen die inde
laatste halve eeuw de zendingstheoretische bezinning in de Gerefor-
meerde Kerken hebben geleid en gestimuleerd: Dr J. Verkuyl, Dr
D.C.Mulder en Dr A.G. Honig, om mij tot de ouderen te beperken.
Voor Dr Verkuyl was het - en hij gebruikte daarvoor het woord
“missio politica oecumenica’™ - het doordenken van de relevantie
van het Evangelie voor de politicke werkelijkheid van de
dekolonisatie in Indonesi€ en aan het eind van de jaren zestig de
demonische werkelijkheid van de apartheidspolitiek in Zuid-Afrika.
Voor Dr Mulder was het de religieuze werkelijkheid van andere
religies, die de bezinning op de verhouding tussen Evangelie en
andere religieuze tradities hoogst relevant maakte, een bezinning
waaraan hij jarenlang in de kring van de Wereldraad van Kerken
leiding gaf.’ Voor Dr Honig tenslotte was het de interculturele

2 J. Verkuyl Inlezduggsm de nieuwere zendingswetenschap,

Kamper, 1975) 53

3 Zjevoorde Vlsle Van D.C. Mulder bijv. dlens "Alle geloven op
éen kussen? Over de religicuze bas S Voor de 1t1)1te ell dZﬁf
dialoog”, 1n e em bij zijn a sc eid aangeboden

elzgles in nzeuw ers ectief. tu zes over interreli leuze
la 00 nre 1g10S1. ztopget ron v% %Kam en 19853_
kl) nde ook ere biografische en bibliog 1sc e
1_]ZOI1 er der was van 1973 tot 1991 It Van e
nderafde mgvan deWereldraadvoorDlalo ue with geo?l ¢ 8f
ving Fait sanclildeolo gies (DFI); van 19751984 leidde hij de
onderafdeling als voorzitter.

230



Van Middelburg tot aan de einden der aarde

werkelijkheid en de betekenis ervan voor de oecumene die hem
voor de vraag stelde naar de betekenis van het Evangelie.* De
uitdrukking “einden der aarde” heeft in het denken van deze
missiologen-godsdienstwetenschappers een theologische
verdieping gekregen die die van de geografie van de koloniale
tijdperk ver te boven en te buiten gaat.’

Tussen het begin, Middelburg 1896, en de missionaire bezinning
van vandaag op het Evangelie en “de einden der aarde” ligt een
wereld van verschil. Het is de vraag naar de omslag, of zo men wil
de breuk ergens halverwege de thans afgaande eeuw en vooral de
missiologische verantwoording ervan die mij na lezing van de
voorgaande artikelen in deze bundel intrigeert en die mij in dit min
of meer als “uitleiding” bedoelde opstel zal bezig houden.
Natuurlijk, het is de “context” geweest, de politiek, de sociale
werkelijkheid, de vitaliteit van andere religieuze en culturele
tradities (en al die andere factoren die in deze bundel niet aan de
orde zijn geweest) die tenslotte - bij het kwijnen van zijn
plausibiliteit - het gevestigde zendingsdenken onderuit gehaald
hebben. Maar er is daarnaast - of misschien wel: daarin - een
element dat in de bezinning op de veranderingen niet mag
ontbreken: de concrete ontmoeting met de ander, op het
zendingsveld, op de onderduikadressen in de oorlog en in de steden

4 Zie voor de opvat}‘?ngen van, A.G Homl% terzake De

eerschappij van Christus_en de zendin
voorts: Bp i omi} van de mlssmlodgle‘gl? (fe eesfbundel
voor J. Ve ,“Zen ing op we na? e foe omst (Kampen
978) ]221 nterculturele theologie 5}1 oortiganbg
unde %gz eopstel en ter gelegenheid van her’| ]arlg
estaan van theologisc eHogesclf?ol der GKN teK ﬁ
Kampen n voor een overzicht van zijn werk

aan eboaen a§sc%eldsbundel Heil voor deze wereld, Kampen

5 Zie Voor de theologlsc betekems Van het bggrlp emden der
aarde) Hoedema er “Het volk van Go en de einden der
aarde” 1n F.J Verstraelen, Oecumenische i

mzsszoiogte Teksten en konteksten van het were?dcﬁz;zggendome
(Kampen, 1988) 167-171.

231



P.N. Holtrop

van het naoorlogse Nederland. Het is die ontmoeting - en die met
andere christenen (waarop Van den End gewezen heeft) - die
bijgedragen heeft aan de vergruizing van het gepreformeerde
gereformeerde zendingsdenken, dat doortrokken was van
“antithese” en “elenctiek”, en die de weg heeft gebaand tot een
herbezinning op de uitgangspunten voor de zending. Althans, zo
versta ik de bijdragen van Van Klinken en Mintjes in deze bundel.
Het is over de invloed van die concrete ontmoeting op het
zendingsdenken in gereformeerde kringen, over de overgang van
het denken vanuit een voorgevormde kennisleer (Kuypers antithese)
naar een theologisch doordenken van de betekenis van werkelijke
ontmoeting met mensen uit andere religieuze en culturele tradities
(dialoog) waarover ik enkele opmerkingen wil maken.

Van Kuyper naar J.H. Bavinck

Een van de eersten bij wie men aanzetten tot een nieuwe manier van
missionair denken treft is J.H. Bavinck (1895-1964)°, vlak voor de
oorlog, na jarenlange missionaire dienst op Java, als
zendingshoogleraar aan de Vrije Universiteit en te Kampen
benoemd. Bavinck was vertrouwd met het denken van Kuyper en
van zijn oom H. Bavinck en het blijkt dat hij geen moeite had zich
binnen die voorgevormde kaders te bewegen, zij het dat zijn
opvattingen de reikwijdte van Kuypers opvattingen tenslotte van
binnenuit opbliezen. In 1940 schreef hij een voorwoord bij de

6 Zie voor ].H. Bavinck; A. Pos, “Leven en werk van Dr, Johan
He an Bavinck’ 1n Christ spredlkzng zn e wereld Studze
op terrein van e zen wetensc ap. gewij aan
nage achtenis_van_Profe esso Johan erman Bavi
(Kampen, 1965) 7-26; J."van den B erg “De wetenschappeli]
arbeid van Proféessor Dr. Johan Herntan Bavinck”, op. cit.,

Zle Voor Bavmcks zendingstheoretisc eopyattln en oo

esse weg naar een contextuele 15310 ogie’
D C Mulger] Eﬁllglge in nzeuw perspec jm 3%
oltrop, -‘Colum i

us of Columb %ell*% ormegr e zend 1ng
en de_cultuur 08 a i de eers e t van de twintigste
eeuw”’,1n G17, 91, 3 (1993) 138-156.
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nieuwe uitgave van Kuypers referaat over de zending uit 1890. Hjj
merkte daarin op dat in de rede van Kuyper “grondslagen zijn
gelegd van blijvende betekenis”. Hij gaf aan slechts op kleine
punten, “eenigszins” te verschillen, Mintjes wees er ook reeds op.
Wat mij opvalt in de voorzichtige woorden van Bavinck is zijn
aanduiding van het “adres” van de elenctiek. Het is niet meer het
systeem, “de” religie, “de Islam als zoodanig”, maar het is de mens,
“die in dwaling en zonde gevangen zit”. “Het is ons gebleken”,
schrijft Bavinck, “dat het niet altijd geoorloofd is een mensch in
dien absoluten zin te vereenzelvigen met den godsdienst, dien hij
belijdt [...]. Daarom richt zich de Zending liever op dit doel, den
mensch, wie hij ook zij, wakker te roepen uit zijn waan tot de kennis
Gods in Jezus Christus.”” Ook al wordt in deze zinnetjes al iets
zichtbaar van Bavincks existenti€le interesse, toch ligt in dit subtiel
onderscheid tussen de mens en de godsdienst als systeem - hoe zeer
ook typerend voor Bavincks benadering - nog niet het werkelijk
verschil tussen Bavinck en Kuyper. Om het eigenlijk verschil
zichtbaar te maken is het nodig in het kort aandacht te schenken aan
het antithetisch denken van Kuyper.®

Kuyper: antithese

Kuypers denken over de verhouding tussen christenen en niet-
christenen, christelijke religie en niet-christelijke religie werd
bepaald door zijn opvatting van de “antithese”, die hij postuleerde

7  Historisch Docugent Referaat van wijlen Professor Dr. A.
Kuyper over Zen 5 Meét voorwoord van Professor Dr J.H.
Bavmck Utrecht 1940) I-111.
8 Zie voor ers op Vattln over de elenctlek D.C.Mulder,
Van lenctl naar odsdlenstwetenschap minra ort met
]aart €o ogleaan de Vrlje Universiteit, arn en,
198 - 97 Zle voorts voor Kuypers opvattmgen ta V
1es 00 M. Vroom, “Van antitliese naar Qntmoe
% (199]1 ) 122-137; VO r Kuypets opvatt{)n% etreszg
evan elie en cultuur mijn % us of Colum aar
aangchaalde literatuur betre ende Kuyper en de cultuur.
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tussen wedergeborenen en niet-wedergeborenen en tussen hun
beider kennis. Christenen gaan uit van het geloof (pistis), dat
verschaft hen kennis, niet-christenen van apistia, ongeloof,
onzekere kennis. Tussen die twee werelden gaapt een
onoverbrugbare kloof, die slechts door een genadedaad van God, in
de wedergeboorte, te overbruggen is. Het is de klooftussen absolute
waarheid en volstrekte leugen, tussen ware religie en valse religie,
een volstrekt antithese.

De betekenis van deze gedachte was dat de zending dus slechts met
een “neen’ de ander en (en in) zijn godsdienst tegemoet zou kunnen
treden. De niet-christelijke godsdienst noemde Kuyper pseudo-
religie. Niet-christelijke religie was in zijn denken het resultaat van
verdraaiing van de natuurlijke godskennis en vervalsing van de
traditie van de openbaring. De zending zou zich tegen deze niet-
christelijke religies te weer moeten stellen. Voor de studie van de
religie als pseudoreligie achtte Kuyper het noodzakelijk in de
theologische encyclopaedie - en wel in de dogmatiek en dan ook nog
eens in de antithetische vakken - een vak op te nemen

dat gero pen is, om bij het licht van het Christelijk Dogma, de
ab norma gn zond1 eontw1kke ngvan enatuurhf;)ke Gods ell'gg
s¢,also everva schlngvan etr ditie der Openbarin

zich 1n de pseudo-rel 1% d%:ne Joden en Mo ame apen
vertoont, in haar innerli eon oudbaarheid te doen uitkomen.

Elenctiek noemde Kuyper dat vak, de kunst van het weerleggen en
van zonde overtuigen (vgl. Joh. 16:8). De zending zou, vanwege de
hoge vlucht van de godsdienstwetenschap en de daaruit
voorkomende toenemende kennis van de religies, zeer gediend zijn
met de ontwikkeling van dit vak, meende Kuyper. Zij zou immers
niet afhankelijk moeten zijn van de kennis die door de

(Amsg[leyrl()i%rm Elngcgg)lc%?aedze der heilige godgeleerdheid III,
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“godsdienstwetenschap” werd verschaft. Op grond van de elenctiek
zou de zending beter in staat zijn, en van meet af aan, de “pseudo-
religieuze phaenomena” te onderkennen als “pseudo-producten van
het doolgeraakte Godsbesef in den zondaar” (448). Voor de
verantwoording van ook dit aspect van de elenctiek (de kennis
aandragen betreffende andere godsdiensten) verwees Kuyper naar
Rom. I, “het blijvend apostolisch program”. “Waarheid staat ook
hier tegenover leugen; gezonde tegenover kranke ontwikkeling; wat
God door zijn genade van de Godskennisse in den gevallen mensch
gemaakt heeft, tegenover hetgeen de zondaar zelf er uit liet
worden.”"

De zending had, schreef Kuyper, temeer behoefte aan dit vak omdat
zij vertrouwd zou moeten worden met de kern van de religieuze
opvattingen van het “volk” waaronder zij werkte en met de daaruit
voortvloeiende zendingsmethodiek. Het was immers niet genoeg
om zelf de Christus te belijden en de taal te leren. Om in werkelijk
contact te komen met de religieuze gedachtenwereld van de ander
en om het aanknopingspunt te vinden waarin de zendeling één is
met het volk zou de zendeling de pseudoreligie tot op haar wezen
moeten doorzien. Hierbij knoopte Kuyper aan bij het klassieke, ook
calvinistische theologische leerstuk van de sensus divinitatis (het
besef van God). "Het moet u duidelijk zijn geworden”, schreef hij,
“hoe die natuurlijke neigingen van de sensus divinitatis, die in u
zelve het aanknoopingspunt voor uw bekering en toebrenging
boden, ook bij dit u vreemde volk in een menschenhart, dat princi-
pieel van gelijken aanleg is als het uwe, bevrediging zochten in deze
pseudo-religie"." Het altaar met het opschrift “voor een onbekende
God” zou bij elk volk dat in een pseudo-religie verzonken is ontdekt
moeten worden.

10 Ibidem.
11 Ibidem.
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Zoo eerst ogtmoet geal mensch den ﬁqensch ook in den eideng
1nt den M %me a%nt ge ({ne(ti em een gemee 1 ppe 1

1itgangspunt, en 1s het éene zon ieue eeda oen enls
ﬁ tg erige penade dieur dge en 00 hem al?eenrlrganred el

ontstaat ¢t dus eénerzijds een besef van eensc e kgqeld
den Hel§en een gelr ]1<J 00rt1g mensc l%inlqlart n tda 1%% rt] eenzechfe
sensus tat1s a Verstoord oor eenzel ezon e, glj van
natu ref %efl_] 1_], leen door genade u esc onken, wat door
1eze fde genade 0ok 71jn deel anwor en. eedrenkgh(]{l% n, die
oor elgen moedwi saam on er en vloe %1’61 Vent

wordenen waarvg de eerst gere e nu met ord om het lijf,
den nog niet geredde naspringt. (4

Hoeveel “nabijheid” er in deze woorden ook klinkt, de antithese
bleef absoluut, zoals blijkt uit het vervolg van de zin.

DOCP tevens olgt hlerul'ilde antithese. De helgtl)elill gelooft in zij
alin pt er zich aan vast, en heeft er agen1n, terw1
uwe pr(f: 1 1%g verwerpt. H r ontstaat us een strijd. In dezen
Strljd treedt uw beljjde nls Van aarheid antithetisch tegen zijn
pséu Of op,ennui 1sc£1 \a wetenschappehjke stgildle en
s chologisc engslalectlsc uit dze wat emeefst gereede wijz
mdoor oede elenchos de pseudo 1n21Jn1nﬁ 1_]1(6 onwaarhel
te oen 21en en er de aletheia tegenover te ste

Zoals gewoonlijk was Kuyper niet van plan half werk te leveren. De
dwaling moest met wortel en tak uitgeroeid worden. Het vak zou
dus zich niet met de afzonderlijke religies en hun verschij-
ningsvormen moeten bezighouden, maar het geheel aanpakken en
zich richten op de oorsprong van alle godsdiensten. De elenctiek
zou zich moeten toeleggen op het in het licht brengen van alle
godsdiensten samen als noodzakelijke producten van “de
afdolingen, waartoe de natuurlijke Godskennisse in den zondaar,
toen ze aan zichzelve werd overgelaten, moest komen. Er is dan
voor alle deze pseudo-religieén een gemeenschappelijk
uitgangspunt gegeven in de verstoorde natuurlijke Godskennise”
(451).

Tegenover deze negatieve visie op de religie stelde Kuyper het
positieve element van de “gemeene gratie”, de aan de kenleer en
theologie van Kuyper eigen oplossing en verklaring voor het
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fenomeen van het “vele schoone en goede dat, als goudkorrelen in
het overzand, vaak ook in deze pseudo-religie schittert”. Voorts zou
de elenctiek moeten rekenen met het feit dat ook in de pseudo-
religie een zeker element uit de Openbaring schuilt (453).

Deze “toegift” verguldde de pil van de antithese niet. In zijn opstel
"Van antithese naar ontmoeting" wijst Dr H.M. Vroom terecht erop
dat Kuypers denken over andere religies bepaald wordt door zijn
eigen-aardige kenleer - een mengsel van scholastiek (principia,
gevolgen) en romantiek (organische groei, wortel, stam, vruchten)
-. Vrooms oordeel over Kuypers benadering van andere religies is
intussen voor geen misverstand vatbaar:

Deze aan.de hand van de leer Van de antithese geconstrueerde

tegenste }mgen tussen mensen n1 kunstmatig: De absolu e
tegenstellingen bfrusten 01{ een ken, er Kuyp er onstrueert

absolut tegenste lnlllgen zelf. De a t1 eas i(s ee gorie over e

Verhou ing tussen christenen en anders-denken en Deze leer v n
uyper onvat een reeks tijdgebonden wij sgerlge en theologisc

1 eeen zoals: mensen gadan  hun denkenuit Van pr1nc1 pia; eel

léven en en € wordt i alle ag pe ten gg deze

u1t an punten epaa ; alsm nsen een fout beginse he en, zyn

E?( qur?f n erdpr cent fout; hebben ze e¢h goed beginsel en

tre en zij 1g¢.conc us1es dan z1jn ze goed, nnen ze dus
absoluut zeker zijn van hyn standpunten. Deze ogmatische-
wijsgerige theories o aar (133).

Johan Bavinck: Gods persoonlijke bemoeienis met mensen

In het denken van Johan Bavinck zijn we in een ander klimaat, zelfs
wanneer wij ook bij hem veel van de hierboven aangehaalde
gedachtengangen terugvinden. Zijn zendingstheorie wordt bepaald
niet door een abstract, of een sterk door het aspect van kennis
gedomineerd, begrip als “openbaring”, maar door het veel
levendiger en persoonlijker begrip “ontmoeting”. Het grote thema
in Bavincks werk wordt door Van den Berg getypeerd met Augusti-
nus” woord: Deum et animam scire cupio - God en mijn ziel wil ik
kennen.'? Altijd weer is Bavinck, schrijft Van den Berg, op zoek

12 Vanden Berg, a.w., 29.
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naar de mens zoals hij staat in het licht van Gods openbaring. Bij
Bavinck wordt de mens - ook de religieuze mens - bij de
psychologie gebracht en de psychologie vervolgens bij de bijbel.
Het betekende dat Bavinck de algemene openbaring opvatte als
categorie van een persoonlijke ontmoeting.

Voor mijn besef ligt hier het grote verschil met Kuyper, bij wie het
denken over de mens en zijn godsdienst bepaald wordt door de
kenleer. Voor wie vertrouwd is met het denken van Kuyper ligt het
voor de hand. Voor Kuyper was, getuige zijn correspondentie met
tijdgenoten zoals Gunning, de vraag naar de religieuze zekerheid
gevoed door en omgeven met panische angsten. Voor Bavinck lag
dat anders. Die had er geen moeite mee de religieuze zekerheid te
funderen in het “onzeker”, maar uiterst existentiéele avontuur van
de ontmoeting tussen God en de mens. Over de religieuze zekerheid
merkte Bavinck op: "Ter laatster instantie wordt zij geboren uit dat
onwankelbaar en onbegrijpelijk besef dat den mensch kan gevangen
nemen wanneer hij staat tegenover Jezus en tegenover zijn Woord:
zoo geloof ik het, zoo is het. Dat er rapport, dat er dat diepste en
teerste verband komt tusschen Hem en de ziel, en de ziel ja zegt op
Hem"."”® Van de omvorming van het min of meer abstracte begrip
“algemene openbaring” tot een categorie van ontmoeting van God
en mens is Bavincks Religieus besef en christelijk geloof'* een
prachtig voorbeeld.

Het uitgangspunt van al onze beschouwingen moet zijn de zelf-
amfegtatlge }%}ods, de “algemene open%/arlgng”, die to Jh het,t}ape
raagt van egn zeer persoonlijke bemoeienis. van God met ieder
mens afzonderlijjk. Deze algémene openbaring is zo recel, zo
concreet, zo onontkoombaar; zo dringend, dat geen mens eg%an
ntkomen kan. Z1j grijpt 1eder mens aan, aakt%egp tot een “die
ent”, in “‘wie de onzienlijke dingen openbaar zijn”, en stempelt
daardoor het leven van 1eder mens tot een tweegesprek of ‘een

13 Aangeha
Persgoonl?

1A§1 bij Van dae]% Berg, a.w., 31, uit Bavincks
ﬁhel e ldbesc
14 Kampen,1949.

n were ouwing (1928).
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worsteh%%met God. Datis de diepste kern van het bestaan van ieder
mens

Deze opvatting van een persoonlijke bemoeienis als achtergrond
van het religieus besef betekende niet dat Bavinck een ongebroken
lijn zag tussen religieus besef en het Evangelie. Bavinck sloeg de
categorie van het religieus besef hoog aan, juist om het ontmoe-
tingskarakter. Het is, schreef hij (en daarin laat zich iets van zijn
verschil van inzicht met de opvattingen van Barth en Kraemer
beluisteren), “niet als een uit de mens zelf voortvloeiende acte te
beschouwen, het behoort niet tot de “menselijke structuur”, als
zodanig, maar is alleen als antwoord, als reactie op de “spraakloze
spraak” van Gods zelf-manifestatie te verstaan”. (187) Maar
Bavinck wees de gedachte als zou er continuiteitbestaan tussen het
religieus besef en het Evangelie van de hand. Wel zag hij die
continuiteit gelegen tussen religieus besef en de algemene
openbaring Gods. "Die twee staan wél met elkander in een innige
samenhang, tegen de achtergrond van de grote zelfmanifestatie
Gods, die het karakter aanneemt van een persoonlijke bemoeienis
Gods met ieder mens". (188) De reikwijdte van zijn opvatting
betreffende Gods bemoeienis met de mens was echter zo groot dat
hij in zijn The Church between the Temple and Mosque" deze
ontmoetingscategorie ook zich zag uitstrekken tot gelovigen in
andere religieuze tradities.

oncerns Hlmself with every man, Buddha would never have
gltated on the way of1 safvatli}(])n 1fn od halc‘il not touche %
0 ammed woul neverh }ze uttere hlS é)rop etlc witness 1f G od
ad not concerned Himself with very religion contalns
somehow, the silent work of God. (

15 Uit egevenb Eer mans Grand Raplds s.a. Het werk wor t

g% gen(%e B e oor %an(} » esse s opgestel (
i0 1€ Van avinck ristusprediking. Vroom, a.w.
134) dg 1e dit werk ook aanhaa t noemtp het een ﬁaat werk.
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Zoals gezegd zijn wij daarmee in een geheel ander klimaat. Bij
Bavinck komt de mens in het beeld. Bij hem is de mens niet
gezichtloos, als een van de vele exemplaren van de soort “mens” dat
theologisch geheel en afdoende in kaart is gebracht. Zo
objectiverend kan men bij Bavinck niet over de mens spreken. Bij
hem hebben ook de menswetenschappen iets in te brengen, schildert
de psychologie ons de mens, op grond van diens verleden of vanuit
zijn verwachting aangaande de toekomst. Dit alles zegt immers iets
over de mens en over zijn denken over God. Bij dit alles wees
Bavinck intussen erop dat het wezenlijke over de mens pas gezegd
is wanneer men weet dat de mens een wezen is dat aangesproken
wordt door God. Hem ging het om de concrete mens zoals hij staat
in het licht van Gods openbaring. Dat is opnieuw een theologische
benadering, maar het verschil met de voorgaande theologie zit hem
hierin dat bij Bavinck het concrete menselijke bestaan beschouwd
werd als het resultaat van een “tweegesprek”, tussen God en de
mens.

Blauw: elk mens mens Gods

De hier getekende theologische lijnen werden doorgetrokken en
naar verschillende kanten verder uitgewerkt door Bavincks
leerlingen. Zo verdedigde Joh. Blauw (1912) aan de Vrije
Universiteit in 1950 zijn dissertatie Goden en Mensen. Plaats en
betekenis van de heidenen in de Heilige Schrift.' De betekenis van
dit boek was dat Blauw de benadering van Bavinck - die van de
relationaliteit - inbracht in een nieuw theologisch kader, de
"Bijbelse theologie", die binnen de kring van de Wereldraad sinds
de jaren dertig werd ontvouwd en aan de ontwikkeling waarvan ook

16 Groningen, 1950.
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Blauw met zijn studie over Gottes Werk in dieser Welt (1961)"" een
belangrijk bijdrage heeft geleverd. Zoals zijn leermeester Bavinck
vestigde Blauw de aandacht op de mens, dat wil zeggen op de mens
als beeld Gods. Dat had voor hem overigens niet de betekenis van
een (theologisch) aanknopingspunt in de mens.

De H. Schrift weet flechts van den mens als het door God
1e}lan esproken schepsel, dat dgor het Evangelie opnieuw en nu yoor
et Taalst aangesproken wordt, en pas in de tweede aanspraa §e
eerstel( )erkent. Men s re}lfte dus niet van een 13 den mens liggende
mogeljjKheid, maar, slechts van een 1 Gods genade geégeven
weﬁ(eliljklilfld. Vamgtdezewerkghjkheildls et fei deraan% 3

nopin
iets vanze 1ed. (163) ping

sprekends: het is reeds gesc
Het was die gedachte van de mens als beeld Gods die hij in een
artikel in de herdenkingsbundel voor J.H. Bavinck nader
uitwerkte.' In dat artikel zocht hij zich een weg die voorbij de
discontinuiteitsgedachte van Kraemer enerzijds en de
continuiteitsgedachte van Schoonenberg en Teilhard anderzijds
voerde. Hij was van mening dat een grondige bezinning op de
werkelijke relatie tussen God en mens, 60k tussen God en de mens
van andere religie een bijdrage zou leveren aan het vinden van die
nieuwe weg. Het nieuwe in Blauws denken was dat de mens als
“mens Gods” is te verstaan en te benaderen, ook en juist in zijn
religie. Religies waren voor hem dus niet a priori producten van
demonie of rebellie, maar integendeel het onomstotelijk bewijs
daarvan dat de mens, ook in zijn religie, mens Gods is gebleven.
Religies waren voor hem het teken van Gods goedheid. Zij waren
voor Blauw teken daarvan dat, zoals Psalm 8 zegt, God naar de
mens omziet. Dat de mens altijd weer religieuze vragen stelt en

17 J.. Blauw, ottes,VIC/frk in dieser Welt. Grundziige einey
biblischen theologie der Mission, (Miinchen, ]h961). et boek
Wer ges_ch{e9\§egn in antwoord op een opdracht van de IMC,

egeven in i
18 % élauw,, “Rijmloos. Overy%,egin%en bl%liet thema: Evangelie en
i )

religies”, in Christusprediking, T11-
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religieuze antwoorden geeft op de vragen die het leven en de wereld
aan de mens stelt, waren voor hem illustratie van dat Goddelijk
omzien naar de mens. Nadrukkelijk nam hij afscheid van de
gangbare alleen-maar-negatieve opvatting over de mens en zijn
godsdienst. Hij was zich bewust van de ambivalentie in het
menselijk religieuze antwoord, maar hij zag ervan af dat uit te
spelen tegen wat hij beschouwde als de oorsprong van religie en dat
door hem omschreven werd als “de onderkende aandacht Gods voor
demens” (129). De conclusie van zijn artikel was dat het Evangelie
niet de concurrent is van de religies, noch de “bulldozer” van de
religies, evenmin “antwoord op de vraag” en hij besloot met de
verwijzing naar de ongerijmdheid van het naast elkaar van
Evangelie en religie en van verwantschap en antithese.

De geloofwaardigheid in de aantrekkelijkheid Van het Evangehe
laten zich niet uitdruk trappen va Ver ef( Wg (f in de
schemata van theologische, 0 Wﬁ(gerlge ialectie eert het
Van elig ons dat wijniet té unnen denk envan de goedheid
% ont erming Gods over het mensenleven in al ziyn yitingen en
anden, de refigieuze njet uitgeslo ten Het eert ons ook datJezus
omen js om te zoeken ¢n te behouden wat v roren 1S.
egv&(/rilgts)chap en antithese, antithese om e verwantschap. Rijmt
dit

Het zijn deze gedachten van de mens als “mens Gods” en religies als
“tekenen van Gods omzien naar de mens” die voor mijn besef het
(gereformeerde) zendingsdenken van onze eigen tijd hebben
ingeluid en die dat denken nog steeds in hoge mate bepalen. Inieder
geval geeft het aan de theologische bezinning op de dialoog met
aanhangers van andere godsdiensten een dieptedimensie die nog
onvoldoende gepeild is. Wat zou immers de zin zijn van een dialoog
wanneer men niet ervan uit zou gaan dat God overal en altijd met
mensen bezig is geweest, dat de religieuze ervaring van mensen ook
werkelijk betrekking heeft op de laatste en hoogste werkelijkheid en
dat het heil van God in heel de menselijke werkelijkheid en
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geschiedenis een kritische, dat wil zeggen een bevrijdende en
oordelende werking heeft gehad. Dat dit niet betekent dat alle
aspecten van religie en onder alle omstandigheden “dus” als
heilswegen aangemerkt kunnen worden, ligt voor de hand. Wat dat
betreft hebben de woorden van Rom I, over verdraaiing en
vervanging'®, niets van hun geldigheid ingeboet. Alleen, de
woorden hebben betrekking op het religieus bestaan niet alleen van
“heidenen”, maar ook van christenen. Mulder, een eloquent en
onvermoeid pleitbezorger van de dialoog, wijst op de consequentie
van deze inzichten voor de zending.

Wat de¢ zending betreft, het is onopgeefbaar dat hc(ft Verhaal van
Jezus 1n de wereld verteld moet wor en en zin discipelen zijn

getuigen zullen moeten willen zijn. Maar we hoeven (%(1‘[ niet te doen
Va uit de gedachte at er bulten I rael en) de ker alleen maar

ver orenenzou en21 n ndere kvolk 71 nerw1e God Vereren
en %erec tlﬁ d wer om Hem we geva 1gz n [Hand.
et 1s opmer e 1Jk at in het Ver aa over etrus en

rg 1ui Petru %(chmmstens zo zeer moest bekeren al s orne 13
aar kennelijjk meer moeite mee had. In onze e
1autvoering van de zendingsop dracht ons gezon en 21 3 als
15018 enyanJezus) éiaaromm tand nnen esc 1eden anin
een dialogische houding, een erel ¢ medemens vol
respecttegemoette treden en om eventuee hetwer van God in zijn
leve %1 en en geloven te herkennen. Dialoog dus als onze
zen

Naar de einden der aarde, en terug

Honderd jaar geleden maakten de Gereformeerde Kerken zich in
Middelburg op voor een missionair avontuur van grote omvang aan
inzet van personen en middelen en met een zich steeds verder
uitbreidende actieradius, van Indonesi€ naar tenslotte bijna alle
werelddelen. Rond het midden van deze eeuw ontstond de noodzaak
van een herbezinning op de “einden der aarde”. De uitdrukking
kreeg - bijvoorbeeld op grond van de gedachte van de

eligieus bese 8v.

19 Zie voor een érachtige uitleg van die woorden Bavincks
20 D.C. Mulder, Van elenctiek naar godsdienstwetenschap, 194.
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“comprehensive approach” - een nieuwe vulling als een aanduiding
van de sociale, politieke en cultureel-religieuze werkelijkheid van
mensen. De einden der aarde kreeg in dat alles een nieuwe,
theologische betekenis, als de werkelijkheid die men slechts recht
doet wanneer men haar benadert als de wereld van God.

De opdracht die thans, honderd jaar na Middelburg op de weg van
dezending ligt en die om een theologische doordenking vraagtis de
bezinning op de betekenis van het nieuw verworven inzicht dat God
zijn werk heeft in heel de schepping, voor de gestalte van het
Evangelie in Nederland en voor de verkondiging ervan in de
politieke, sociale en culturele werkelijkheid van mensen in deze
landen. Voor de bezinning op die vragen zou een nieuwe Synode
van Middelburg bijeengeroepen moeten worden.
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[Bijlage I]
Referaat van Dr A. Kuyper over “zending

Acta van het Zending-Congres, gehouden te Amsterdam, 28-30
januari 1890, pags. 2-11'

I. Alle zending vloeit voort uit de Souvereiniteit Gods; berust op de
schepping van den mensch naar Gods beeld; is noodzakelijk om der
zonde wil; en ligt gegrond in de belijdenis, dat de Heilige Geest niet
alleen van den Vader, maar ook van den Zoon uitgaat.

II. Alle zending door creaturen is slechts afschaduwing,
representatie of instrument voor de eenige principieele zending, die
van den Zoon door den Vader.

II. De zending der Engelen, wier naam zelf die van boden of
zendelingen is, vormt, voor wat hun betrekking op ons geslacht
aangaat, het hoofddoel van hun bestaan.

IV. De zending van Mozes en de Profeten was het plaatsvervangend
middel, waarvan de Zoon, voor zijn Vleeschwording, en benevens
de Christophanie, zich bediende, om, in de bedeeling der
schaduwen, zijn eigen zending te volvoeren.

1 et referaat bestond uit 27 stellingen die tijdens het congres
oor Kuyper (en door Rut er% .werden  toegelicht.
toel1cht1rilgb va metweizthJ 1ets nfelilws Daaro -eno

ultvoen ervan- bl e to ting op %ze pla ats

ac (}erwege De tekst Vand 27 stel 1nge%oo in; van den

1850-1972"
broinenonabiienie (< 125895 o8P 61 !
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V. De Vleeschwording was het komen van den Zoon tot deze
wereld, om zelf, in eigen persoon, zijn zending ten uitvoer te
brengen, voor wat haar eerste stadium aangaat.

V1. De zending der Evangelisten en Apostelen was niet, gelijk die
der Profeten, plaatsvervangend, maar instrumenteel in de hand van
den Christus, en daarin van alle latere zending onderscheiden, dat
ze de oecumenische Kerk van alle plaatsen en tijden gold.

VII De Heilige Schrift als zoodanig is op aarde de duurzame en
blijvende openbaring van de zending van den Christus en zijn last
aan de wereld.

VIIL In de plaatselijke Kerken oefent de Christus, alle eeuwen door,
zijn zending uit door zijn Dienaren des Woords. Deze zending richt
zich tot alle gedoopten, als gedoopten, en derhalve als ingelijfden in
het Genadeverbond.

IX. Onder Joden, Mahomedanen en Heidenen oefent de Christus
zijn zending uit door zijn Kerken; zoekt onder hen wie Hem door
den Vader, in de uitverkiezing, gegeven zijn; en doelt daarbij op den
Heiligen Doop, om door dien Doop in het Genadeverbond in te
lijven.

X. Elke poging der Kerken om de zending van den Christus onder
Joden, Mahomedanen en Heidenen te bevorderen, als dekmantel
voor de verwaarloozing van zijn zending onder de gedoopten, is
Farizeeuwsch.

XI. Alle zending van den Christus brengt een last of een bevel,
waaraan degene, tot wien deze zending komt, zich onderwerpen
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moet. Het is het brengen van het woord van den Koning, door zijn
ambassadeur, die Hemzelven representeert.

XII. Bedient de Christus zich bij dit volvoeren van zijn zending van
menschelijke personen, dan legt Hij op dezen zijn eigen autoriteit,
zoodat wie hen verwerpt, Hem verwerpt, en wie hen ontvangt, Hem
ontvangt.

XII. Zending van Evangelisten onder Joden, Mahomedanen of
Heidenen kan daarom, evenmin als de zending voor den Dienst des
Woords onder gedoopten, anders dan door de Kerk geschieden.
Elke andere verkondiging van den Christus onder Joden,
Mahomedanen of Heidenen is geen zending, maar staat tot de
wezenlijke zending in dezelfde verhouding als de Oefenaar, die uit
eigen aandrift onder de broederen spreekt, tot den Dienaar des
Woords.

XIV. Alle zending van den Christus onder Joden, Mahomedanen of
Heidenen strekt om hun eerst de Wet en daarna het Evangelie te
brengen.

XV. De zending onder de Joden moet niet het maken van een
enkelen proseliet bedoelen; iets, waarvoor geen afzonderlijke
zending noodig is; maar wel het rabbinistische wezen in zijn
hartader aantasten, en daartoe, met degelijke kennis gewapend, op
dit netelig terrein den hoogmoed der Joden bestraffen door de Wet,
en eerst waar die hoogmoed gebroken is de wonde heelen door het
Evangelie.

XVI. De zending onder de Mahomedanen moet zich eveneens niet
tot het individueele bepalen; maar zich tegen den Islam als zoodanig
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keeren. Zij sluite zich daarbij aan, zoo aan het anti-paganistisch
streven van den Islam, als aan de ware bestanddeelen, die in zijne
belijdenis van Mozes en den Christus nog zijn overgebleven; taste
voorts de woekerplant aan, die in de Belijdenis van Mahomed en
den Koran over deze goede Belijdenis is heengegroeid en haar
verstikt heeft; bestraffe in den Muselman zijn vroom ingekleede
zinlijkheid; herstelle Wet en Evangelie in hun zuiverheid en
volheid; en stelle zoo voor het wezen van den Islam het wezen van
de Christelijke Religie in plaats.

XVII. De zending onder de Heidenen moet zich richten op het
vierledig doel: 1. om de afgoden omver te werpen; 2. om de
afgodendienaars tot den Heiligen Doop te brengen, teneinde de
Kerk van Christus onder hun volk te openbaren; 3. deze openbaring
van de Kerk van Christus in verband te brengen met de Moederkerk;
en 4. om het Heidensche volksleven in Christelijken vorm om te
zetten.

XVIIIL. De zending onder de Heidenen en Mahomedanen moet zich,
in de prediking van de Wet en van het Evangelie beide, richten naar
den bijzonderen aard van het volk, waaronder ze optreedt; vooral
naar het gehalte van haar afgoderij; en voorts aan de Belijdenis van
den Christus volkomen vrijheid laten, om, zoodra ze tot eigen
Kerkenformatie leidde, dien eigenaardige vorm aan te nemen, die
bij de bestaanswijze van zulk een volk past.

XIX. De Kerken mogen in het kiezen van heur arbeidsveld niet
willekeurig te werk gaan, maar moeten zich wenden tot die volken,
die haar door de omstandigheden zijn aangewezen. Elken strijd met
de zending van andere Kerken moeten zij trachten te mijden. En het
wenschelijkst ware, dat alle zendende Kerken onderlng tot zekere
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verdeeling van het gemeenschappelijke arbeidsveld geraken
mochten.

XX. Hetrechten de plicht tot zending rust in elke plaatselijke Kerk.
Om de kleinheid van de kracht der enkele Kerken, is saamwerking
van meerdere voor dit doel geraden. Deze saamwerking moet
gezocht niet door aparte organisatie, maar door het gewone
kerkelijk verband, en alzoo aan de beslissing van de gezamenlijke
Kerken in haar Synode verblijven.

XXI. De uit te zenden Dienaren moeten een opleiding ontvangen,
die in geen enkel opzicht beneden die van “de Dienaren onder de
gedoopten” staat; en hun bovendien volledige kennis verschaft van
de afgoderij, den socialen toestand en de taal van het volk, waarheen
zij zullen gaan.

XXII. Het is wenschelijk, dat de gezondenen twee aan twee uitgaan.

XXIII. Een zendeling onder Joden of Heidenen bekleedt een ambt
niet ongelijk aan dat van den Evangelist, en bedient als zoodanig
wel den Heiligen Doop, maar niet het Heilig Avondmaal. Dit kan
eerst bediend, nadat er een Kerk geformeerd is, en in deze Kerk de
Dienst des Woords en der Sacramenten is geregeld.

XXIV. Een zendeling, die op een plaats onder de Heidenen eenige
belijders van den Christus doopte, een Kerk formeerde, en bij deze
Kerk als Dienaar des Woords optreedt, houdt op zendeling te zijn.
De prediking van Wet en Evangelie en de bediening van den
Heiligen Doop onder de nog niet bekeerde inwoners dezer plaats
geschiedt daarna, niet door hem als zendeling der Moederkerk, maar
door de Kerk zelve te dier plaatse.
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XXV. Zijn deze nieuw geformeerde Kerken nog niet in staat, geheel
in haar eigen onderhoud te voorzien, dan kunnen de Moederkerken
zulke Kerken tijdelijk steunen, maar de Dienaar des Woords, die
geen zendeling meer is, moet niet door de Moederkerk bezoldigd
worden.

XXVI. Zendelingen in den eigenlijken zin des woords blijven ten
laste der zendende Kerken.

XXVII. Om de noodzakelijkheid waarin de zendelingen, bij het
welslagen van hun pogen geraken zullen, om aanstonds als
Dienaren des Woords in de nieuwe Kerken op te kunnen treden,
behooren zij vodr hun uitzending onderzocht en beroepbaar gesteld
te worden; en behalve deze beroepbaarstelling last, opdracht en
volmacht namens de Kerken te ontvangen, om onder een bepaald
aan te wijzen volk de Wet en het Evangelie te gaan prediken, door
den Heiligen Doop de bekeerden in het Genadeverbond in te lijven,
en de gedoopten tot Kerken te vergaderen.

250



[Bijlage II]

Zendingsbeginselen opgesteld op de
Gereformeerde Synode van Middelburg 1896

Art. 116, Acta van de Synode der Gereformeerde Kerken te
Middelburg 1896.

RAPPORT IN ZAKE DE ZENDING.

Uwe commissie, benoemd in uwe vergadering van 21 Augustusjl.,
met mandaat, om de beginselen en grondtrekken, die de zending van
onze kerken op het arbeidsveld in Indi€ leiden moeten, in schets te
brengen, en, zoo mogelijk, overgangsbepalingen voor den tijd tot
aan de eerstvolgende Generale Synode te ontwerpen, heeft de eer te
rapporteeren als volgt:'

A. WAT AANGAAT DE BEGINSELEN.

Het begin, en dus ook het beginsel, voor alle ding, en zoo ook voor
den arbeid der zending, ligt in God, die den hemel en de aarde
geschapen, en ook het rijk der genade uit zijnen raad heeft
voortgebracht. In verband hiermede ligt de scherp geteeckende
karaktertrek, die de Gereformeerde belijdenis van andere
onderscheidt, hierin, dat zij dit beginsel niet alleen uitspreekt, maar
het ook als beginsel op geheel haar terrein tot heerschappij laat
komen, in wat wij eeren als de souvereiniteit Gods, die te erkennen
als den oorsprong, den weg en het einddoel zoo van het rijk der
natuur als van het rijk der genade, en beider onderling verband.

1 “D comm ass ie van 21 Augustus bestond uit zeven leden
er Wle oogleraren A )ﬁ)er en F.L. Rut ers Van de
BavincKujt Kampen e fpred1kanten 1spe
enlL. H Wagenaar. Gispen trad op a

S voorzitter en Kuyper als
rapporteur van de commissie.
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Deze belijdenis is rechtstreeks genomen uit het apostolisch
getuigenis, dat alle dingen zijn uit God, door God en tot God. Dit
geldt dus ook van en voor de zending. Van Hem moet zij uitgaan,
door wien Hij daartoe verordent, tot degenen op wie Hij zij richt, op
de wijze door Hem bepaald, in het verband door Hem daarvoor
gelegd; zoodat achtereenvolgens te onderzoeken is: 1. het hoogste
einde dataan de zending is voorgesteld; 2. het zendende onderwerp;
3. wie de fe zenden personen zijn; 4. tot wie gezonden wordt; 5. op
wat wijze te zenden is, en 6. in welk verband deze zending heeft op
te treden.

1. Het hoogste einde.

Het hoogste einde van alle ding ligt, naar luid onzer Gereformeerde
Belijdenis, in God Drieéenig. Hij heeft alle ding geschapen om zich
zelfswille. Alle dingen zijn tot Hem. Ook het einddoel der zending
mag uit dien hoofde niet anders verstaan, dan dat het gelegen is in
haar bestemming om God te verheerlijken. Want wel komt die
verheerlijking het duidelijkst uit, waar zij tot de redding van
verlorenen leidt en alzoo den wonderen rijkdom van de genade en
ontfermingen Gods doet schitteren, maar toch mag het doel der
zending daartoe niet bepaald. Ook waar zij niet tot redding, zelfs
waar zij tot verharding leidt, loopt zij uit op hetzelfde hoogste einde.
De Christus zelf predikte het Evangelie in Bethsaida, Chorazin en
Kapernaiim, ook al zou het aan deze steden dragelijker zijn in den
dag des oordeels, indien deze krachten niet in haar waren geschied.
De 12 en de 70 discipelen worden uitgezonden, ook naar huizen en
vlekken, die zich verharden, en ontvangen dan bevel, om het stof
van hunne voeten af te schudden. Zulk een zenden strekt dan om den
mensch, gelijk onze belijdenis van de overblijfselen zegt, alle
onschuld te benemen, en de langmoedigheid en het recht Gods
tegenover het diep bederf der zonde juist daarin te doen uitkomen,
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dat zelfs waar zulk eene genade naar den zondaar uitgaat, hij, tenzij
God zelf zijn zin en wil verkeere, tegen zulk eene genade zich
vijandig overstelt, en zij noch kan noch wil aannemen. Wat de
Apostel Paulus betuigt, dat God eenerzijds zijne barmhartigheid
maar ook anderzijds zijn toorn en macht wil bekend maken, sluit
ook voor de zending in, dat zij, ook al leidt zij niet tot bekeering,
maar tot verharding, toch altoos dienstbaar is aan de souvereine
Majesteit onzes Gods. Zooverre is het er van daan, dat de
Calvinistische belijdenis de zending zou kunnen doen opschorten.
Integendeel, alleen zij belijdt de verplichting tot zending volstrekt
en altoos, geheel afgezien van de uitkomst.

Is naar onze belijdenis geen ding in ‘s menschen hand gesteld, dan
opdat hij “daarin zijn God zou dienen”, en is hiermee het diepste
motief van alle religie tot uitgangspunt voor al ‘s menschen doen
gesteld, zoo volgt hieruit, dat de vreeze des Heeren ook bij de
zending de bewegende kracht moet zijn, en dat God hierin te dienen,
ziende in het gebod en blind voor de uitkomst, de leidende gedachte
bij heel dezen arbeid moet blijven.

2. Wie zendt?

Is onder zending, in engeren zin, te verstaan, het doen uitgaan van
een redelijk wezen, om aan zondaren, die in dood en duisternis
verzonken zijn, de waarheid en den wille Gods, bijzonderlijk zijne
genade in Christus, bekend te maken, hetzij opdat dit tot bekeering
leide, hetzij opdat dit alle onschuld beneme, zoo moet, nu het
hoogste einde vaststaat, in de tweede plaats onderzocht, wie
autoriteit en macht bezit, om aldus te zenden.

Hierop nu kan wie de Souvereiniteit Gods belijdt, niet anders
antwoorden, dan dat deze autoriteit en deze macht eeniglijk in God
zelvenrust, en alleen in zooverre aan een mensch of aan een lichaam
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van menschen kan toekomen, zoo God die autoriteit uitdrukkelijk
verleent. Die autoriteit en macht nu heeft God zelf vele malen
rechtstreeks uitgeoefend door het uitzenden van engelen of
getuigen, en centraal door het uitzenden van zijn Zoon. De Christus
is door God verordineerd en gezalfd tot onzen hoogsten profeet en
leeraar. Het: “Deze is mijn geliefde Zoon, hoort Hem”, bij den
Doop en op den Thabor door God zelven uitgesproken, bezegelde
deze zending. En al is de Christus nu niet meer op aarde, zoo is en
blijft Hij nogtans en Hij alleen de gezondene des Vaders. Zelfs
betuigt de Christus rusteloos, dat zijn wonderen en zooveel meer in
hoofdzaak strekten, om de wereld te doen gelooven, dat de Vader
Hem gezonden heeft. In dien zin is Hij dus de eenig gezondene;
zelfs onder het Oude Testament was het “de geest van Christus”, die
in de profeten werkte. Maar als eenig gezondene des Vaders heeft
Hijj tevens macht en autoriteit, om den zendingslast uit te voeren,
door wien Hij hiervoor aanwijst en machtigt. Zoo zond Hij eerst de
twaalven, later de zeventigen onder de toenmalige kinderen Israéls
uit, en stelde Hij ten slotte zijn apostelen aan, ook Paulus op den
weg naar Damascus. Hieruit volgt, dat niemand zich deze autoriteit
kan aanmatigen. Want wel is een iegelijk, die leven en licht in de
ziel ontving, geroepen dat licht te laten schijnen ook voor anderen,
en zal de zoekende liefde ook den gewonen belijder prikkelen, om
wat men noemt “zielen voor Jezus te winnen”, maar dit is geen
zending, die over de sleutelen des hemelrijks beschikt. Vandaar dat
zending door Vereenigingen of Genootschappen, als in strijd met de
Schrift, moet verworpen. Particulieren of genootschappen bezitten
noch den dienst des Woords, noch den dienst der Sacramenten, en
kunnen alzoo aan het bevel van Matth. 28:19 niet voldoen. Wat zij
ten deze ook beproeven of doen mogen, is en blijft in strijd met de
ordinantién Gods. De vraag wie, na de hemelvaart van Christus, de
macht tot zending bezit, worde daarom in dien zin beantwoord, dat
blijkens Matth. 28:19 en Hand. 13:1 v.v. deze macht door Christus
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gelegd is in zijne Kerk. Dat de Apostelen tijdens hun leven deze
macht oefenden door de uitzending van Evangelisten, stelt, nu er
geen apostelen meer zijn, geen regel meer. Na hun verscheiden
komt, volgens de Gereformeerde belijdenis, om ons nu hiertoe te
bepalen, de macht om den Doop te bedienen, niet aan eenig
privaatbelijder, maar alleen aan de Kerk toe; en overmits nu de last
in Matth. 28:19 uitdrukkelijk inhoudt, dat de Zender tevens zal doen
doopen, zoo volgt hieruit, dat deze zending alleen van de kerk kan
uitgaan. Tot hetzelfde resultaat leidt Hand. 13:1 v.v., waar én
volgens Calvijn en Voetius, én evenzoo volgens de nieuwste
uitleggers, ja, men mag zeggen, volgens alle uitleggers van invloed,
uitdrukkelijk vermeld wordt, dat de Christus door zijn Heiligen
Geest, de macht en de autoriteit tot zending aan de Kerk van
Antiochié, en in haar aan zijn kerk in het gemeen, opdroeg. Verdere
redetwist over deze duidelijke plaats acht uwe commissie,
tegenover het eenparig gevoelen van alle toonaangevende
uitleggers, althans in dit rapport overbodig. Zoowel door den last
van Matth. 28:19, als door de daad van den Heiligen Geest te
Antiochig, staat het alzoo vast, dat de Christus, uit den hemel thans
zendt door de zending van zijne kerk, en dat alleen de kerk hiertoe
macht en autoriteit van Christus” wege bezit.

De vraag eindelijk, of hiermede de kerk, als gezamenlijk begrip of
wel de geinstitueerde plaatselijke kerk bedoeld is, is hiermede
tevens beantwoord. Niet de algemeene kerk doopt, maar alleen de
plaatselijke geinstitueerde. En voorts volgt hetzelfde uit het begrip
van kerk als zoodanig. Volgens onze Belijdenis is de kerk eene
vergadering van geloovigen. Geloovigen nu zijn wel geestelijk over
heel de wereld, maar institutair alleen plaatselijk vergaderd. En wel
leven deze kerken groepsgewijze, in onderscheiden landen, in
kerkverband, en komen saam in vergaderingen van meerdere
kerken; maar deze Classicale of Synodale vergaderingen bezitten
als zoodanig nooit eenige macht of autoriteit, dan die door de
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plaatselijke kerken daarin wordt meegebracht. Zegt men nu, dat de
plaatselijke kerken geen autoriteit tot de zending bezitten, dan
kunnen ook deze Classicale of Synodale vergaderingen er nooit aan
komen.

Wel volgt daarentegen, niet uit het wezen van de autoriteit tot
zending, maar uit het kerkverband, dat in kerken die in zulk verband
leven (niet naar eigen willekeur, maar omdat de Schrift dit eischt)
ook bij de zending dit kerkverband tot zijn recht kome, juist zooals
dit hier te lande plicht en eisch is bij alle kerkelijk optreden. Hierbij
nu moet onderscheiden worden tusschen hetgeen de zaak zelve
aangaat, en de regeling van haar uitvoering. De Classis doopt niet,
de Synode doopt niet, noch ook bedienen zij het Avondmaal; dit
alles geschiedt, als rakende het wezen der zake, door de plaatselijke
kerk; maar wel komen de gezamenlijke kerken overeen over de
wijze van Doopen en Avondmaal vieren, stellen zij saam daarvoor
formulieren op, regelen zij saam de kerkrechtelijke gevolgen er van,
enz. Zoo is het bij den dienst der Sacramenten, en evenzoo bij den
dienst des Woords. En overmits nu de autoriteit tot zenden niet is af
te scheiden van de autoriteit tot den dienst des Woords, des Doops
en des Avondmaals, kan, ook wat de zending aangaat, dit alles, wat
het wezen der zaak betreft, niet van de plaatselijke kerk afscheiden,
maar is tevens de plaatselijke kerk daarbij gebonden aan de regelen,
die ook voor dezen missionairen Dienst des Woords, en deze
missionaire bediening der Sacramenten, tusschen de kerken, naar
eisch van Gods Woord, worden vastgesteld. Natuurlijk zullen de
daarvoor te stellen regelen en te nemen maatregelen, niet dezelfde
kunnen zijn als voor den dienst des Woords en der Sacramenten hier
te lande, doch zich moeten wijzigen naar den aard der zaak en de
toestanden in Indi€. Maar vast blijft staan, dat plaatselijke kerken
die in kerkverband leven, zich moeten voegen en schikken naar wat
de gezamenlijke kerken, voor de uitoefening van deze autoriteit der
plaatselijke kerken, saam, naar den Woorde Gods, vaststellen.
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Zonder hierop te breed in te gaan, wenscht uwe commissie toch
summierlijk aan te geven, dat deze regelen, door de gezamenlijke
kerken vast te stellen, op het navolgende betrekking moeten hebben:
1. dat zij den dienst des Woords en der Sacramenten, en in verband
hiermede de Christelijke discipline, regelen;

2. dat gelijk hier te lande de kerken classicaal en synodaal worden
ingedeeld, zoo ook het zendingsterrein verdeeld worde;

3. dat, gelijk hier te lande, de examinatie ook van te zenden
personen gemeenschappelijk toega;

4. dat, evenals ten onzent, voor zooveel noodig, gelegenheid tot het
verkrijgen van de noodige kennis geopend worde;

5. dat, evenals onder ons, geldelijke hulp verstrekt worde, waar die
ontbreekt;

6. dat, juist zooals hier, toezicht, en be€indiging van geschillen in
den kerkelijken weg geboden worde;

7. dat, evenals onder ons, kerken, die in zulk een dienst arbeiden,
saam overleg plegen en elkander dienen met raad;

8. dat de gezamenlijke kerken, voor zooveel noodig, bij de Overheid
handelen;

9. dat de gezamenlijke kerken met Buitenlandsche kerken ook in het
werk der zending aanraking en correspondentie zoeken;

10. dat de gezamenlijke kerken handelen over het kerkverband met
te stichten kerken in Indié;

11. dat de gezamenlijke kerken de openbaarmaking in Indié van de
ware kerke Christi bevorderen;

12. dat de gezamenlijke kerken centraal het Paganisme of den Islam
aantasten;

13. dat de gezamenlijke kerken de plaatselijke kerken tot
volvaardigheid in dezen dienst opwekken;
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14. dat de gezamenlijke kerken, hetzij Classikaal of Synodaal,
optreden in dezen dienst, indien de plaatselijke kerken in verzuim
mochten blijven.

3. Wie te zenden?

Staat aldus vast, dat God zendt door den Christus, en de Christus,
eerst door zijne apostelen, en nu door zijne kerk, alsmede dat de
kerk alleen plaatselijk geinstitueerd, en dus tot zenden bekwaam is,
zoo volgt hieruit tevens, dat de te zenden personen, personen in het
ambt moeten zijn. Wel kan de kerk allerlei door niet-ambtelijke
personen doen verrichten, hetzij op paedagogisch, medisch,
bouwkundig, juridisch of finantieel gebied; maar bij de bediening
van het Woord, en van den Doop, en van het Avondmaal en bij de
uitoefening van de Tucht, kortom bij de hanteering van de sleutelen
des hemelrijks is zij, én hier én overal, aan het ambt gebonden. Juist
hierin wijkt de Gereformeerde Kerk van de Roomsche en de
Luthersche af, dat zij zelfs den Doop niet toelaat als nooddoop te
bedienen door vroedvrouwen of private personen.

Is hiermede uitgemaakt, dat de kerken niet anders mogen zenden
dan personen in het ambt zijnde, zoo volgt tevens, dat deze personen
moeten zijn Dienaren des Woords; overmits onze Kerkenordening,
conform aan de H. Schrift, alleen deze machtigt, om het Woord en
de Sacramenten te bedienen. Niet alsof de kerken zelve, uit eigen
bron, deze bevoegdheid verleenen konden; ook hier toch treedt het
koningschap van Christus in; en het is feitelijk de Christus zelf, die
deze ambten instelt en er den persoon inzet. Maar overmits alzoo de
kerken van Christus' wege geen andere ambtsdragers voor dezen
dienst ontvangen dan de herders en leeraars, mogen zij, op straffe
van ongehoorzaamheid, zich ook niet het recht aanmatigen, om
andere, niet aldus gequalificeerde personen voor dezen dienst te
gebruiken. En overmits nu deze herders en leeraars niet anders dan
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in eene plaatselijke kerk hun ambt ontvangen en bezitten kunnen,
zoo volgt hieruit, dat eene plaatselijke kerk niet anders kan zenden
dan een dienaar in het ambt zijnde, hetzij haar dienende of van eene
andere plaatselijke kerk geleend. Indien dan ook eene classis of
synode, bij verzuim der plaatselijke kerken zendt, kan zij niet anders
zenden dan een dienaar eener plaatselijke kerk, met hare
bewilliging. Zulk een dienaar blijft dan in het ambt zijner
plaatselijke kerk, maar wordt salvo honore, hetzij tijdelijk, hetzij
levenslang, van de waarneming van den dienst in die kerk ontslagen.
Wat men gewaand heeft, dat hieraan te ontkomen ware door het
weer oprichten van het ambt van evangelist, berust op misverstand.
Zeer zeker toch heeft dit ambt bestaan, en kon Christus het opnieuw
instellen. Doch alleen Hij, niet een kerk, en ook niet eenige kerken
gezamenlijk. De Apostelen stelden Evangelisten aan. Leefden zij
nog, zoo konden ze dit nog doen. Maar nooit is aan de kerken of aan
eenige kerk macht of bevoegdheid verleend, om dit ambt in te
stellen. In elk geval bindt de Gereformeerde belijdenis en de
kerkenordening onze kerken aan de vastgestelde ambten; en het
komt geen kerk toe hierin anders te handelen, tenzij eerst, op grond
van Gods Woord, Belijdenis en Kerkenordening gewijzigd zullen
zijn. En ook gaat het niet aan, uitgezonden dienaren des Woords
evangelisten te noemen, naardien dit, blijkens de Schrift, niet
hetzelfde is, maar beide titels twee zeer onderscheiden ambten
aanduiden.

Op gelijken grond is het te wraken, dat men eene soort mannen
uitzendt, die men dan zendelingen noemt. Zulk een nieuwe naam
toch wekt van zelf het denkbeeld, dat men met een nieuw ambt te
doen hebbe, zoo zelfs dat men eenen dienaar des Woords, die werd
uitgezonden, nu, als ware hij in een nieuw ambt getreden, opnieuw
ordende, en nu als zendeling betitelt. Titels moeten vaststaan, omdat
zij iemands ambtelijke positie uitdrukken. Moge daarom al in
particuliere gesprekken van zendelingen gesproken worden, in
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officieele stukken hadden onze kerken dit nooit moeten doen. Zelfs
is de naam zendeling, zoo men let op wat de Nederlandsche
taalgeleerden van dezen uitgang op [ling aanmerken,
allerongelukkigst gekozen. Persoonsnamen toch, met den uitgang
-ling, zijn kostelijk, als zij van naamwoorden gevormd zijn, zooals
kamerling, ouderling, stedeling, hemelling, maar zijn zij gevormd
van stammen van werkwoorden, dan duiden zij bijna altoos iets
lijdelijks, zwaks, ondergeschikts, kleins en hulpbehoevends, of ook
iets intiems aan. Vondeling, doopeling, huurling, drenkeling,
loteling, bestedeling, verschoppeling, toonen dit. Ook banneling,
doemeling, duisterling, en zelfs de athankelijke namen: leerling,
kweekeling, bevestigen dit. Zelfs de twee eenige persoonsnamen
met actieven stam hebben hier iets van weg: zuigeling is een
kindeke dat zuigt, beroerling is iemand die een ander beroert.
Lieveling en vertrouweling dragen een troetelend karakter. En deze
strekking om het tegendeel van het mannelijke, flinke en krachtige
uit te drukken, gaat zelfs zoover, dat men dezen uitgang ook voor
beestennamen zooals in hokkeling, grondeling en gieteling bezigde,
en vooral gebruikt in scheldnamen, zooals ellendeling, lammeling,
beroerling, aterling. Ook uit dezen hoofde schijnt het daarom
onraadzaam, het gebruik van dezen naam zendeling over te nemen.
Volgens taalinstinct ligt er vlak het tegendeel in van wat een
zendeling zijn moet, een held Gods, vol kracht des Heiligen
Geestes. Een gezant is een naam der eere, zendeling een naam der
zwakheid. Wie Paulus een zendeling noemt, miskent dan ook zijn
heilig heroisme. En ook voor onze uitgezonden mannen moeten wij
van dien naam af.

Voorts zij opgemerkt, dat het niet aan eene plaatselijke kerk moet
worden toegestaan, te zenden, zonder dat de gezamenlijke kerken
den voorgestelden dienaar voor zijnen dienst bekwaam hebben
gekeurd, zoo wat leeftijd en gezondheid, als talent voor de talen en
kennisse betreft. Er wordt een dienaar vereischt, die bijzondere
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gaven van God ontving, om zulk een strijd, soms geheel alleen, aan
te binden; en wijl toch, wat hij doet, op naam en onder
verantwoording der kerken geschiedt, hebben zij er recht op, dat
alleen mannen, aan wie zulk eene positie waarlijk is toevertrouwd,
worden uitgezonden. Vooral zijne inzichten in de belijdenis en het
kerkrecht zullen zeer helder moeten zijn. En voorts zal hij kennis
moeten bezitten van elenchtiek?, van den Islam, van de Javaansche
volkenkunde, van de historie der zending, en zoo mogelijk ook van
de Javaansche taal. Want wel kan men door tolken spreken, en zelfs
greep dit oudtijds bij de kerstening van Europa meestal plaats; maar
verkieslijk is dit toch niet.

Ten slotte zij het misverstand afgesneden, alsof elke plaatselijke
kerk gehouden zou zijn eenen harer eigene dienaren uit te zenden.
Dit hangt van drieérlei af: 1. Of de kerk er genoegzame kracht toe
bezit. Als God in zijn bestel eene kleine kerk van nog geen honderd
zielen in eene arme streek vergadert, ligt hierin vanzelf, dat God van
zulk eenen kleinen kring niet het onmogelijke eischt. 2. Van de
vraag, of eene kerk geschikte personen weet te vinden. Die geeft
God, niet de mensch, al is het menschelijke plicht, vooral kloeke,
dappere mannen liefde voor dezen dienst in te boezemen. Maar
zoolang zulke mannen ontbreken, moet zelfs de machtigste kerk
hiermede rekenen. Ongeschikte personen uit te zenden, bevordert
de zending niet, maar schaadt haar. En 3. van de vraag, of eene kerk
in eigen boezem genoeg gefundeerd is, om tot dezen dienst
verwaardigd te worden. Kerken, die in eenzelfde stad of dorp nog
gescheiden leven, zondigen ook met het oog op de zending. In geen
geval mag voor eigen insluipend bederf in belijdenis en leven
afleiding in buitenlandschen ijver gezocht. Ook eene kerk, die niet
eerst haar eigen huis wel verzorgt en regeert, is erger dan een

2  Elenctiek - afgeleid van, het Grlekse werkwoord voor
weer en en %Ve ulgln is in de theo ogl ¢ eencyc 0 ed1e
van A. Kuyper ogische vak, dat zich bezj t met
debestuderlng enweerleggmgvandemet christelij ere 1gies.

261



Middelburg 1896

ongeloovige. Tot uitzenden zijn alleen bekwaam kerken van zekere
grootte en kracht, die wel gefundeerd zijn, en wie God geschikte
personen schenkt. Iets wat niet wegneemt, dat ook andere en
kleinere kerken gehouden zijn, de zendende kerken bij te staan, en
de zaak der zending in het gemeen te bevorderen.

4. Tot wie men zendt?

Volgt alzoo uit de Souvereiniteit Gods, dat zijne eere het hoogste
einde der zending moet zijn; dat niemand zenden kan, dan door God
gemachtigd; en dat te zenden is door personen, ambtelijk van Gods
wege daartoe aangewezen; er volgt evenzoo uit, dat de keuze, tot
wie men zenden zal naar Gods Woord te bepalen is. Wie door de
zending tot geloof en bekeering zullen komen, hangt aan zijne
vrijmachtige verkiezing. De uitnemendste zending is volstrekt
onmachtig, om é¢én eenigen Jood, Heiden of Mohammedaan ten
leven te brengen. Leven in den dood geeft alleen God zelf door
zijnen Heiligen Geest; en aan wien Hij het geeft, hangt niet af van
onzen ijver, maar eeniglijk van zijnen raad. Alle zending kan ter
behoudenis dan ook alleen slagen, als God de Heere de deur des
harten opent. Toch mag dit nimmer verleiden, om de zending te
beperken, overmits ook zij te werken heeft, niet naar Gods
verborgen, maar naar zijnen geopenbaarden wil. Slechts in zooverre
mag hier de belijdenis der uitverkiezing heerschen, dat zij ons
vervulle met de diepste athankelijkheid; en anderzijds dat de liefde
voor de uitverkorenen, die thans nog schuilen, ons te volijveriger in
dezen dienst werkzaam doe zijn. De hierin werkende liefde richt
zich echter niet uitsluitend op de verkorenen, maar evenzoo van
mensch op mensch; en alzoo van de kerk van menschen op het
menschelijk geslacht. Reeds moet dit, omdat de zending ook
uitgaat, om aan wie zich verhardt alle onschuld te benemen; maar
het moet ook, omdat het rijk der genade, naar onze Gereformeerde
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belijdenis, ingericht is op het rijk der natuur en met de schepping en
de scheppingordinantién rekent. Evenals het werk van den Heiligen
Geest niet los staat naast het werk van den Zoon, zoo ook ligt het
werk van den Zoon ingevlochten in het scheppingswerk des Vaders.
Alle drie zijn dooreengestrengeld. Diensvolgens moet ook liefde
voor den mensch als mensch, en zoo ook onze aanhoorigheid tot het
menschelijk geslacht dringen, in overeenstemming met den last, om
uit te gaan “tot alle creatuur”. In de uitverkorenen wordt de wereld
behouden. God heeft in de uitverkorenen de wereld liefgehad.
Christus is een Zaligmaker der wereld. En het einde moet zijn, dat
de wereld behouden worde. Natuurlijk niet in alle individuén, maar
als wondere organische schepping Gods.

Juist die band tusschen natuur en genade maakt intusschen, dat niet
alle creatuur ons even bijzonder is aangewezen, nu onder Gods
bestel eene bevolking van bij de dertig millioenen aan ons volk in
koloniaal bezit is toevertrouwd. Vanzelf ligt de roeping onzer
kerken allereerst in Oost- en in West-Indi€. Maar ook op dat terrein
is niet elke groep menschen even belangrijk. Eene zending in het
hart van Borneo zou minder inwerken op heel onze koloniale
bevolking, dan eene zending op Java. Hoe meer op het middenpunt
van onze kolonién gewerkt wordt, hoe krachtiger onze invloed zal
zijn. Ook dit nu is onder Gods bestel alzoo. Hij heeft die natién over
de eilanden van den archipel verdeeld; en de eene natie meer
achteraf, de andere, meer invloedrijk, op den voorgrond geplaatst.
De aanwijzing voor onze kerken is daarom ongetwijfeld, om haar
hoofdkracht op het hoofdvolk te richten.

Dat richten moet echter zo6 toegaan, dat wij wel de personen
zoeken, maar in het volksverband, waarin zij door God geplaatst
zijn. Jezus gebood ook, dat de apostelen, en na hen de kerken, de
volken onderwijzen zouden. Eerst was zijne eigene prediking niet
juist tot elken Joodschen man of vrouw in die dagen, maar tot het
volk der Joden uitgegaan; en in Matth. 28 geeft Hij den last, dat men
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ook buiten Israél de volken zal zoeken. Paulus gaat dan ook niet te
Athene elken Griek thuis op zoeken, maar wendt zich fot het volk op
den Areopagus. lets waaruit voor ons de regel volgt, dat wij niet
volstaan kunnen met eenige schuilende Javanen in hun dessa op te
zoeken, maar dat wij ons minstens evenzoo fot het volk in zijn
middenpunt, in zijne leidslieden, in zijne hoofden en geledingen
hebben te wenden. Atomistische zending werkt alleen op die enkele,
nu levende personen; eene zending die zich ook op het volkricht, zet
het volksbewustzijn om, verandert de gezindheden en draagt
vruchten voor de toekomst.

5. Hoe moet de zending gedreven?

Ook voor wat aangaat de methode der zending, staat de beslissing
niet aan menschelijke willekeur, maar is de Souvereiniteit Gods te
eerbiedigen in zijn onderscheidenlijk bestel.

Zending met geweld is reeds daarom uitgesloten. Geweld te oefenen
is zeker plicht der overheid op haar terrein, maar de kerk is van
andere natuur dan de burgerstaat. Jezus' koninkrijk is niet van deze
wereld. Zijne dienaren mogen niet met het zwaard voor Hem
strijden. En ook mag de overheid zich niet op het erf der kerk
begeven. Het ius in sacra komt haar niet toe.

Evenmin mogen onze kerken de methode aanvaarden, om eene
kerk, enkel uit gezondene ambtsdragers bestaande, te stichten,
daarin de personen te lokken, en te zien of men zo6 invloed op het
tweede geslacht kan oefenen. Deze methode hoort wel thuis bij de
Roomsche kerk, die de kerk als een mystiek wezen, afgezien van de
geloovigen beschouwt, maar niet bij de Gereformeerden, die van
geen andere kerkstichting weten, dan die door de saamvergadering
van geloovigen ontstaat. Het werk onzer vroegere kerken op
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Ceylon,’ in dien geest ondernomen, heeft dan ook geen blijvende
vrucht gedragen; en nog worstelen wij in de Europeesche
volkskerken met de kankerende nawerking van deze ongeestelijke
en onschriftuurlijke methode.

Onze zendingsmethode mag geen andere zijn, dan die van
overtuigen; door dit overtuigen wie niet geloofde, tot geloof
brengen; en die aldus als geloovigen openbaar worden, vergaderen
in kerken.

Deze algemeene regel vereischt intusschen velerlei nadere bepaling.
1. Onze Gereformeerden leeren allerwege eene voorbereidende
genade. Niet alsof ooit eenige voorbereiding allengs het leven in
den dood kon doen ontstaan; maar in dien zin, dat de geesten
voorbereid worden, om, als God het leven schenkt, snel tot rijp en
helder geloofte komen. Zoo was Israél voorbereid op den Christus;
en zelfs de Grieksche wereld, waarin Paulus optrad, positief door de
Joodsche emigratie en negatief door haar ijdele, op niets
uitloopende philosophie, voorbereid op het ingaan in die machtige
levensvragen, die het Christendom aan de orde stelde. Voor ons
volgt hierui tweéerlei. 1°. dat wij, als er twee volken op bearbeiding
wachten, die in voorbereiding verschillen, ons te wenden hebben tot
het alreede meest voorbereide volk. En 2°. dat waar zulke
voorbereide volken in onze Indién niet worden aangetroffen, eene
voorbereidende werkzaamheid onder hen doeltreffend kan zijn, om
daarna de zending te doen slagen. Vooral tweéerlei komt hier in
aanmerking. De christelijke religie is gebonden aan de H. Schrift.
Een volk, dat niet lezen kan, is daarom minder gemakkelijk te
bereiken dan een volk dat leest. Het lezen toch opent den dubbelen
weg, én om zulk een volk door dialogen, tractaten, bestrijdingen van

3 Gedoeld wordt op de protestantisering van de reeds aanwezige
rooms-kathoh%ke genacenschap op dlt elland in de 17e eeuw
se pr.

door Nederla edikanten en godsdienstleraars met steun
van de VOC.
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hun wangeloof, liederen- en gebedenboeken te bereiken, én evenzoo
om het de Schrift in handen te geven. Onderwijs in het lezen op
breede schaal is daarom een der aangewezen middelen van
voorbereiding te achten. En hetzelfde geldt uit anderen hoofde van
geneeskundige hulp en verpleging in ziekte. De profeten, de
Christus en de apostelen gebruikten dit hulpmiddel evenzeer; en van
oudsher is dit hulpmiddel ook door onze Gereformeerde vaderen als
bij uitstek doeltreffend aangewezen, om ingang en aanraking te
verkrijgen; en zulks niet alleen als uitoefening van zekere
elementaire geneeskunde, die de gezondene dienaar zich heeft eigen
gemaakt, maar ook opzettelijk door het stichten van hospitalen, het
doen uitgaan van artsen, en het laten optreden van zusters voor de
ziekenverpleging. Slechts worde wel in het oog gehouden, dat dit
alles voorbereiding en hulpmiddel, geene zending is; en dat alzoo
niets van dit alles uit het ambt der kerk voortvloeit, door private
personen of genootschappen evengoed kan gedaan; en dat de
kerken, waar zij deze voorbereidende en helpende middelen
aanwenden, zijnimmer met het ambt vereenzelvigen mogen.
2.0Omdat, gelijk boven is aangetoond, de zending zich niet enkel op
de volksleden maar ook op het volksgeheel heeft te richten, is het
plicht de valsche religie, die men bij een volk vindt, als zoodanig in
haar beginselen aan te tasten, in haar hoofdstellingen te bestrijden,
en in haar geestelijke levenskracht te weerstaan. Dit doel nu valt
alleen te bereiken, indien de gezamenlijke kerken, een in den Islam
doorkneed man van groote begaafdheid, als hoogleeraar naar een
der centra op Java afvaardigen, om dezen strijd aan te binden,
terwijl hij dan tevens door de kerken als adviseur en visitateur der
stations kan worden aangesteld.

3. Juist omdat de christelijke religie niet eene plaats inneemt naast
andere valsche religi€n, maar optreedt als die eenig ware religie, die
beantwoordt aan de ordinantie Gods in de Schepping van het
menschelijk geslacht, meegerekend de vervalsching van die

266



Art. 116, Acta

ordinantie in bijgeloof en afgoderij, moet den Javaan niet het
christelijk kleed over, of in plaats van zijn Islamitisch kleed, worden
aangetrokken; maar moet door zijne eigen valsche religie heen
doorgedrongen tot datgene wat in zijn eigen hart, als onderstelling
van de christelijke religie, uitgangspunt voor den missionairen
arbeid moet zijn; niet alleen tot “het zaad van den Godsdienst”, het
semen religionis in hem, maar ook tot de ware elementen, waarvan
de Islam de vervalsching is.

4. Onze Gereformeerde kerken in Nederland bezitten een westersch,
en ten deele ook een nationaal karakter, dat ook in de vormen der
belijdenis, en tot in taal en woordenkeuze uitkomt. Overmits nu
Godniet alle volken eender schiep, maar den Javaan anders dan ons,
oostersch in wijze van voorstelling; hem op geheel anderen trap van
ontwikkeling plaatste; en hem een ander verleden gaf, mag nimmer
de eisch gesteld, dat hij onze vormen overneme, maar moet uit den
boezem zelf'van het bekeerde deel der Javanen, die oostersche vorm
voor lied, gebed en belijdenis opkomen, die bij zijne existentie past.
5. De Christus zond zijne apostelen uit zonder male of buidel; en
ook Paulus had geen vast traktement, maar zond veeleer uit de
nieuw gestichte kerken gaven naar de verarmde zusterkerken in
Palestina. Ook al is dit in dien strengen zin thans niet toepasselijk,
zoo volgt er toch de regel uit, dat verkeerd doet, wie alles door
macht van geld om niet brengt. Dit ondermijnt de waardeering er
van, en geeft een gevoel van iets opgedrongens. Ook maakt het de
zaak ongelooflijk duur. Dat onderwijs, medische hulp, kerkedienst
enz. alles van hier uit betaald wordt, maakt bovendien, dat de
arbeiders niet op het arbeidsveld in Indié zwaartepunt van hun
existentie zoeken. Onze kerken zullen daarom hebben toe te zien,
dat zij ook in dit opzicht eigen paden kiezen; altoos echter met dien
verstande, dat de kerken die zenden, aansprakelijk blijven voor den
dienaar dien zij zenden.
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6. Overmits allerlei onzuivere en onware verschijningsvormen van
de christelijke kerk op of nabij het zendingsveld optreden, is het van
het hoogste belang, dat ook de ware kerk van Christus in of nabij het
arbeidsveld onder Europeanen tot openbaring kome. Kerken als te
Batavia en te Soerabaya gesticht werden, hebben uit dat oogpunt
voor de zending zeer ernstige beteckenis;* mits zij dan ook eene eere
van Christus zijn, en men den Javaan met goed vertrouwen op deze
kerken, in onderscheiding van andere, kunnen wijzen.

7. Indien na goede voorbereiding, en na volhardende zending
gedurende geruimen tijd, blijkt dat op eenig terrein geen geloovigen
openbaar worden, behooren onze kerken gedachtig te zijn, aan
Jezus' last, om het stof van de voeten af te schudden, én opdat de
zending niet tot eene bespotting worde, én opdat andere oorden er
niet van verstoken blijve. Zelfs aan Paulus liet de Heilige Geest niet
toe, in het noorden van Klein Azié te werken,” opdat Europa niet
verstoken bleef.

8. Overmits de zending niet alleen last tot prediking, maar ook tot
doopen inhoudt, moet zij, zoodra meerdere geloovigen openbaar
worden, en de kracht hiertoe aanwezig blijkt, tot kerkstichting
leiden, moeten in deze kerken de ambten ingesteld, en door hen, die
die ambten bekleeden, Woord en Sacrament bediend, en tucht
geoefend, en de dienst der barmhartigheid openbaar worden. Ook
de dienaar des Woords van zulk eene kerk is dan dienaar van die
kerk, haar geleend, of door haar in het ambt gesteld, en geheel van
den kerkeraad athangende. Een gezondene dienaar des Woords, die
deze kerk hielp stichten, kan niet tegelijk haar dienaar en die van
zijne zendende kerk zijn. En ook de finantieele steun aan hem

4 In Batavia en Surabaya waren gfemeell(lten ontstaan Vianuit de
zendingsarbeid van d¢ Chr. Geret, Kerk en Jater aangesloten bij
de Gereformeerde Kerken in Nederlaﬁld. ZE ,Vormdefm een
orthodox alternatief voor (‘fef Protestantsche Kerk in Neder an(ﬁ-
Indie, de door Koning Willem I gestichte staatskerk voor alle

rotestanten.

5 andelingen 16: 6-10.
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geboden moet dan, bij leening, niet aan hem, maar aan zijne kerk
gezonden worden.

9. Het meest gewenscht is echter, dat zoo spoedig mogelijk een
dienaar beroepen worde uit de inlandsche geloovigen; en althans in
den aanvang zou opleiding van deze dienaren hier te lande, zoo al
geen eisch, dan toch zeer gewenscht zijn. In Indi€ kunnen zij die
opleiding vooralsnog niet ontvangen.

10. Bij de zending mag men zich, gelijk hier te lande bij den dienst
des Woords, ook van helpende personen bedienen. Deze kunnen in
Indié op de Keucheniusschool worden opgeleid,’ maar mogen nooit
als ambtelijke personen worden beschouwd. Zij staan op ééne lijn
met onze ziekentroosters, catechiseermeesters en wijkbroeders.
11. Overmits elke plaatselijke kerk, ook op Java, in zich zelve
compleet is, en rechtstreeks onder Koning Jezus staat, mag de
zendende kerk, als moederkerk, zulk eene kerk op Java wel steunen
enraden, maar zich nooit eenige autoriteit over haar aanmatigen. De
Javaansche kerk is met ons gecodrdineerd, niet aan ons
gesubordineerd.

En 12. daar er in Christus is noch Jood noch Griek, en dus ook noch
Javaan noch Nederlander, moeten de geloovigen op Java, van wat
ras of natie 0ok, in ééne kerk saamleven, en mag alleen verschil in
belijdenis, kerkregeering en taal hen scheiden.

6. Het verband der zending.

Bedoeld is hiermede het verband der zendende kerken tot wat buiten
haar staat.

6 1];:eln door dg zending in 18 g gestlchte opleidi dgsschool vOQr
elp

ers te Purworejo n-Java), gen naar L
ZJl ‘S3 van, de (J%re? erde erken

Keuch 18
Y enius( ¢ en minister Vanlin?omen (1888

anti-revolutionair kamer)l
1890).
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1. Met de overheid. Ook in het werk der zending hebben de
zendende kerken de overheid op haar terrein te eeren, en, voor
zooverre dit niet in conflict komt met haar roeping, de regeling der
overheid te volgen. Ook die overheid is dienaresse van dienzelfden
God, in wiens naam de zending optreedt; en daarom heeft ook de
zending in alle ding dat niet tegen Gods ordinantién voor de kerk en
hare zending ingaat, te gehoorzamen. Maar evenzeer rust op de
kerken in Nederland de plicht, om door inwerking op de overheid en
het staatsbestuur hier te lande uit de gemaakte regeling alles te
verwijderen, wat of de zending, of het stichten van kerken in Indié,
of het bloeien dier kerken zou belemmeren. Ook de leden onzer
kerken hebben én door het recht van petitie én door het kiesrecht
hierop invloed te oefenen. Onze Gereformeerde belijdenis kent geen
scheiding tusschen religie en staatsbeleid. Het Calvinisme is ook
hierin van het Methodisme principieel onderscheiden, dat steeds
beide moeten strekken tot verheerlijking van Gods naam. Waar nog
bij zij gevoegd, dat, niet voor de uitzending zelve, maar wel voor
onderwijs en hospitaal-verpleging, geldelijke steun van de overheid
mag gevraagd en aangenomen worden.

2. Met andere kerken. De Gereformeerde belijdenis handhaaft ook
bij afzonderlijke groepeering van kerken nochtans de eenheid van
het lichaam van Christus en dus voor geinstitueerde kerken den
plicht tot correspondentie met buitenlandsche kerken van gelijke
belijdenis. Deze correspondentie behoort met name op het gebied
der zending geoefend te worden, vooral waar men op nabij elkander
gelegen terrein werkt.

3. Met andere zendingsstations. Naar onze Indi€n zenden niet alleen
onze kerken, maar ook andere kerken en genootschappen dienaren
uit. Dit stelt den dubbelen eisch, dat eenerzijds niet door ons
toedoen het ware en valsche in de schatting van den Javaan
dooreenvloeie; maar ook anderzijds, dat de catholiciteit in den Doop
niet door ons gekrenkt worde. Natuurlijk komt hierbij een graad
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verschil in aanmerking tusschen genootschappen en kerken; en
onder die beide, tusschen kringen verder en minder ver van onze
belijdenis afwijkend. Al wat den Christus als Zone Gods en
Zaligmaker belijdt, moet intusschen in den strijd tegen den Islam,
d.i. tegenover derden, eene duidelijk uitgesproken solidariteit
oefenen.

4. Met de kerken van goede belijdenis in Indié¢. Met deze kerken kan
niet anders worden aangegaan dan correspondentie of kerkverband;
waarvoor afzonderlijke regelen zijn vast te stellen, maar zonder dat
onze kerken zich daardoor eenig oppergezag over deze kerken
aanmatigen.’ - - -

[Op dinsdag 1 september werd dit rapport uitvoerig besproken. De
synode betuigde in het algemeen unaniem haar instemming met de
grondlijnen van hetrapport. Art. 117, 118, Acta Synode GKN 1896.]

7 Dit dgedeelte over de begi gel n of uifgangs u ten voor e
zending werd gevolgd door gver gron en VOOT,
regel ing van den ar eid zen en dee over
voorstelling a/an wat het zen ingswerk moet Worden op ba51s
van genoemde beginselen en grondtrekken.
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Raad van Samenwerking
Samenwerkende Zendingscorporaties
Theologische Universiteit van de GKN te Kampen
Universiteit van Amsterdam
Utrechtse Zendingsvereniging

Vrouw Man Commissie

Verenigde Oostindische Compagnie
Vrije Universiteit

Vrouwen Zendings Thuisfront

Wakil Gereja-gereja Pendukung (Makassar-
zending)

Westindische Compagnie

Zendingsblad van de GKN

Zendingsconsul(aat)

Zending van de Christelijk Gereformeerde Kerk
Zendingsdeputaten

Zending der Gereformeerde Kerken

Zending Gereformeerde Kerk van Amsterdam
Zending der Gereformeerde Kerken in Nederland
Zuid-Holland

Zendende Kerk(en)



Personalia auteurs

Drs J.A. Boersema (1951) is vanaf 1975 predikant in de
Gereformeerde Kerken (vrijgemaakt). Van 1979-1988 werkte hij als
zendeling-docent voor de Gereformeerde Kerken op Sumba
(Gereja-Gereja Reformasi di Indonesia, N.T.T.). Thans is hij
predikant in Apeldoorn.

Dr Th. van den End (1940), is zendingspredikant van de NHK
(GZB). Hij was van 1970 tot 1981 werkzaam aan de Theologische
Hogeschool in Jakarta als docent kerkhistorische vakken. Hijj
verzorgde o.a. een driedelige bronnenpublicatie over de
geschiedenis van de protestantse zending in Indonesié. Dr van den
End is lid van de redactie van DZOK.

Dr P.N. Holtrop (1943) was van 1977 tot 1982 docent in de
kerkhistorische en oecumenische vakken aan de Theologische
Hogeschool te Ujung Pandang (Indonesi€) en is sinds 1987 als
hoogleraar missiologie verbonden aan de THUK. Dr Holtrop is
voorzitter van de redactie van DZOK.

Dr Chr.GF. de Jong (1949) doceerde van 1983 tot 1992 de
kerkhistorische vakken aan de Theologische Hogeschool te Ujung
Pandang (Indonesi¢). Daarnaast was hij als gastdocent verbonden
aan de afdeling geschiedenis van de Letterenfaculteit van de
Hasanuddin Universiteit aldaar. Van 1993 tot 1995 was hij
projectmedewerker aan de ThUK in verband met
bronnenpublicaties betreffende de geschiedenis van de zending van
de GKN in Indonesi€. Thans is hij archivaris van de Raad voor de
Zending der NHK en bibliothecaris het Hendrik Kraemer Instituut
te Oegstgeest. Dr De Jong maakt deel uit van de redactie van DZOK.
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Dr GJ. van Klinken (1960) studeerde geschiedenis in Groningen en
theologie in Kampen. In 1996 promoveerde hij in de theologie op
een proefschrift over Opvattingen in de Gereformeerde Kerken in
Nederland over het Jodendom, 1896-1970. Tot 1 oktober 1996 is hij
als postdoc verbonden aan de afdeling kerkgeschiedenis en
zendingswetenschappen van de ThUK.

Drs H. Mintjes (1945) was van 1977 tot 1983 als islamolooog
verbonden aan het Christelijk Studiecentrum in Rawalpindi
(Pakistan) en is sinds 1987 als universitair docent missiologie en
godsdienstwetenschappen werkzaam in de afdeling
kerkgeschiedenis en zendingswetenschappen aan de THUK.

DrD.C. Mulder (1919) was verbonden aan de Theologische School
van Yogyakarta, de Theoloigsche Hogeschool te Jakarta en van
1965 tot 1985 als hoogleraar Godsdienstwetenschap werkzaam aan
de VU. Dr Mulder was jarenlang voorzitter van het Pakistanorgaan
en het Centraal Orgaan van de Gereformeerde Zending. Daarnaast
was hij lid (en langere tijd voorzitter) van de onderafdeling van de
Wereldraad betreffende de dialoog met aanhangers van levende
godsdiensten en ideologieén.

Dr Hommo Reenders (1935), was van 1968 tot 1973 als missionair
predikant verbonden aan de Chr. Kerk van Sumba en aan de
Theologische Academie te Kupang (Indonesi€). Hij is thans
universitair docent kerkgeschiedenis aan de ThUK. Hij
promoveerde met een dissertatie over Ottho Gerhard Heldring en de
verbreiding van het christendom in Nederlands-Indié (1991) en
heeft zich gespecialiseerd in de geschiedenis van de zending. Hij is
thans werkzaam aan een bronnenpublicatie betreffende de
geschiedenis van zending van de GKN in Midden-Java. Dr
Reenders is lid van de redactie van DZOK.
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WERKGROEP VOOR DE GESCHIEDENIS VAN DE
NEDERLANDSE ZENDING EN OVERZEESE KERKEN

THE SOCIETY FOR THE HISTORY OF DUTCH MISSIONS
AND OVERSEAS CHURCHES

Adres/Address: Stichting WZOK, c/o Theologische Universiteit
van de Gereformeerde Kerken in Nederland, Postbus 5021, 8260
GA Kampen, Nederland

Telefoon/7elephone: 038 33 92 666, Fax/Telefax 038 33 92 613

Postgiro/Postal account: 234641 (Theologische Universiteit GKN,
Kampen)

Bestuur van de Werkgroep: Prof. dr P.N. Holtrop
(voorzitter/chair)
Board of the Society: Dr Th. van den End
(secretaris/secretary)

Drs A. Th. Boone

Dr Chr.GF. de Jong

Dr L.J. Joosse

Dr H.E. Niemeijer

Dr H. Reenders

De Werkgroep, opgerichtin 1993 en op 5 januari 1994 als Stichting
ingeschreven in het register van de Kamer van Koophandel te
Zwolle (S.24969), is gevestigd te Kampen. De werkgroep stelt zich
ten doel het stimuleren van wetenschappelijk onderzoek op het
gebied van de geschiedenis van de Nederlandse zending en
overzeese kerken. Zij tracht dat doel te bereiken door het
organiseren van wetenschappelijke bijeenkomsten en door de
uitgave van het Documentatieblad voor de Geschiedenis van de
Nederlandse Zending en Overzeese Kerken.



The Society was founded in 1993 and incorporated by act of
legislature Januari 5th 1994. The Society has its seat at Kampen
(the Netherlands). By holding meetings and by publishing the
Documentatieblad (The Journal) The Society pursues the research
of the history of Dutch missions and (former Dutch) overseas
churches.
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Kopij-aanwijzingen

Artikelen en andere bijdragen dienen geadresseerd te worden aan de
secretaris van de Redactie van het Documentatieblad. Artikelen
worden persklaar ingewacht, op diskette (IBM compatible, 3.5” of
5.25”, MS-DOS) vergezeld van een exemplaar van de gedrukte
tekst. Manuscripten mogen een lengte van 7.500 woorden niet
overschrijden, voetnoten niet meegerekend. Voorzover in het
Nederlands aangeboden dienen manuscripten te worden uitgevoerd
volgens de regels, gegeven in P. de Buck, Zoeken en schrijven.
Handleiding bij het maken van een historisch werkstuk (Haarlem
1982), Hoofdstuk IV (De vormgeving). De auteur dient zijn artikel
vergezeld te doen gaan van een samenvatting in het Engels van
maximaal 15 regels.

De Redactie aanvaardt geen manuscripten die reeds (of ook) elders
ter publicatie zijn aangeboden. Aanvaarding van een manuscript ter
publicatie in het Documentatieblad betekent dat de auteur het artikel
niet elders zal plaatsen zonder voorafgaande toestemming van de
Redactie. De Redactie is niet verplicht ongevraagd toegezonden
boeken te doen bespreken. De Redactie behoudt zich het recht voor
ten behoeve van de duidelijkheid en/of consistentie van de
aangeboden tekst kleine veranderingen aan te brengen.

Manuscripts (not exceeding twenty-five pages, including footnotes,
accompanied by disc, IBM compatible) and books for review should
be sent to the Editors of the Journal.



(C) Stichting Werkgroep voor de Geschiedenis van de Nederlandse
Zending en Overzeese Kerken, te Kampen.
ISSN: 1380-3905
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Voorwoord

P.N. Holtrop

H. Reenders

Chr. GF.deJong

J.A.Boersema

Th. van den End

D.C. Mulder

G.J. van Klinken

H. Mintjes

P.N. Holtrop

Bijlagen

Inhoud

Middelburg 1896 - 1996

Reformatie van de zending naar calvinistisch
model. De gereformeerde synode van
Middelburg 1896

De onhoudbaarheid van de visie van Middelburg
1896 in Nederland en in Midden - Java.

Een halve eeuw zending van de Gereformeerde
Kerken (Vrijgemaakt) tegen de achtergrond van
Middelburg 1896

De Gereformeerde Zending en de anderen

Hoofdmomenten uit de geschiedenis van de
Gereformeerde zending na 1945

De staat Israél als katalysator van kerkelijke
verandering. De aanzetten tot de omslag in het
gereformeerde denken over het jodendom vanaf
1948

In de lijn van Abraham. Honderd jaar
Gereformeerde Kerken en de Islam.

Van Middelburg tot aan de einden der aarde

1. Referaat A. Kuyper over zending (27
stellingen)



2. Acta Middelburg 1896
Lijst van afkortingen
Register van persoonsnamen

Personalia
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